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Abstract 
       This study aimed to identify the origin of the state emergence, its mechanisms, and objectives in the thought 

of Ibn Khaldoun and Thomas Hobbes, in addition to the difference between them with clarifying the applied 

scientific reality of the state's thought between the Islamic and Western theories. To reach results with a realistic 

effect, the researcher adopted the historical method, the content analysis method, and the comparative method. 

The problem of the study is demonstrated in the main question, which was answered and in which the thought 

of Ibn Khaldun and Hobbes was compared regarding the concept of the state. 

Keywords: Country, Islamic theory, Western theory, Ibn Khaldun, Hobbes.  

 

  :الغربية والنظرية الإسلامية النظرية بين الدولة فكرة
 (أنموذجا وهوبز خلدون ابن)

 *(1)د. عبد الله راشد سلامة العرقان
 ملخص

هدفت هذه الدراسة إلى التعرف على أصل نشوء الدولة وآلياتها وأهدافها في فكر كل من ابن خلدون وتوماس هوبز، والفرق       
أثر والعي،  النظريتين الإستتتتلمية والةربية وللوصتتتتوا إلى نتا    ا  بينهما مع استتتتتالء الوالع العلمي التي يفي لفكر الدولة بين

استخدم الباحث المنه  التاريخي ومنه  تحليل المضمون والمنه  المفارن. وكذلك برز  مشكلة الدراسة في سؤالها الر يس والذي 
 تم الإجابة عنه والذي تم فيه مفارنة فكر ابن خلدون وهوبز في فكرة الدولة.

 الدولة، النظرية الإسلمية، النظرية الةربية، ابن خلدون، هوبز. المفتاحية: الكلمات
 
 
 
 
 
 
 
 

 .مقدمةال
إن فكرة الدولة ووجودها في الإسلم أمر ضروري، والمسلمون كأحد الماتمعا  الإنسانية لهم قيمهم وشؤونهم، فللدولة        

فريضة و وحتمية مكانتها ووظا فها؛ حيث إن الإسلم لم يعش في أي مرحلة من مراحله دون دولة؛ إ  إن الدولة ضرورة أساسية 
 سوية والعفوا السليمة والمفاصد والحكم والةايا ، يمارس من خللها المسلمون شرعية وركيزة والعية تفتضيها الفيرة ال
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 نظمهم وتي يفاتهم بما تكفلهم هذه النظم والتي يفا  من إدارة شؤونهم الدينية.
نشوء الدولة  النظريا  التي تفسرالفكر السياسي الةربي، فإن الدولة ضرورة حياتية، ولذلك ظهر  الكثير من  وفي

وضرورتها وأهميتها، فمنهم من  هب إلى أن أصل الدولة ثيولراطي ديني، والبعض الآخر فسرها من خلا تحليل الأطر 
الالتصتادية والأطر الي يعية والأطر الفانونية، وهنا  من فستر نشتوء فكرة الدولة ب دء وجود العا لة ولد تيور فكرة الدولة 

العا لة والعشتتتتتتتتيرة والف يلة ثم الماتمع، و لك بمراففة التيورا  ال يرية، الأمر الذي يعني أن هنا  نظرية نشتتتتتتتتوء  مع تيور
 لفكرة الدولة سواء أكان  لك في النظرية الإسلمية أم في النظرية الةربية.

 

 .أهمية الدراسة
 ميحيث فكرة نشتتتأتها وأهدافها في الفكرين الإستتتلت رز أهمية الدراستتتة من خلا تستتتليء الضتتتوء على نشتتتوء فكرة الدولة من 

 والةربي والنظريا  المفسرة لأصل النشأة حسب آراء ابن خلدون وهوبز.
 

 .أهداف الدراسة
 تسعى هذه الدراسة إلى تحفيق ما يأتي:

 التعرف على أصل فكرة نشوء الدولة وآلياتها. .1
 هوبز والفرق بينهما. التعرف على أهداف الدولة في فكر كل من ابن خلدون وتوماس .2
 استالء الوالع العملي التي يفي لفكرة الدولة بين النظريتين الإسلمية والةربية حسب ابن خلدون وهوبز. .3
 إجراء مفارنة بين الفكرين الإسلمي والةربي فيما يتعلق بأهداف الدولة ونشأتها. .4
 

  .مشكلة الدراسة
 المحوري الآتي:تكمن مشكلة هذه الدراسة في الإجابة عن السؤاا 

 ما الرؤيا الإسلمية والةربية لفكرة الدولة؟ 
 :وقد تفرع عن هذا السؤال الأسئلة الفرعية الآتية

 كيف نشأ  الدولة حسب النظرية الإسلمية؟ .1
 كيف نشأ  الدولة حسب النظرية الةربية؟ .2
 ما أهداف الدولة في فكر ابن خلدون؟ .3
 ما أهداف الدولة في فكر هوبز؟ .4
 

 .الدراسةحدود 
 تةيي هذه الدراسة الحدود الآتية:

 بحث نظرية فكرة نشوء الدولة وأهدافها خلا الفرنين الرابع عشر الميلدي والفرن التاسع عشر الميلديين. :الحدود الزمانية
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 سيتم منالشة فكرة الدولة ضمن إطار النظرية الإسلمية والنظرية الةربية. الحدود المكانية:
 : سيتم تناوا موضوع )فكرة الدولة بين النظرية الإسلمية والنظرية الةربية(.الموضوعيةالحدود 

 

 .منهجية الدراسة
 ستتتيعتمد الباحث على المنه  الاستتتتفرا ي والمنه  التحليلي؛ لما لها من أهمية تخدم هذه الدراستتتة للوصتتتوا إلى النتا  

 الم تةاة.
  

 .مفاهيم الدراسة ومصطلحاتها
 .(1))اسميا(: ماموعة الأفكار والمبادئ والآراء تستخدم لوصف ظاهرة معينة متعلفة بماموعة ما النظرية: .1
لصتتا  خالنظرية )إجرا يا(: دراستة فكرة نشتوء الدولة في الفكرين الإستلمي والةربي دراستة علمية عفلنية، للحصتوا على  .2

 ونتا   تساهم في تعزيز وتوضيح فكرة الدولة وأهدافها.
ماموعة من الأفراد يمارستتتتتون نشتتتتتاطهم الستتتتتياستتتتتي والالتصتتتتتادي والاجتماعي على إلليم جةرافي معين  الدولة )استتتتتميا(: .3

محدد، ويخضعون إلى نظام سياسي ما متفق عليه، وبينهم من يتولى شؤون الدولة، وتشرف الدولة على أنشية سياسية 
ستتتتتتتتتتويه تلأفراد على عدة وستتتتتتتتتتا ل وأستتتتتتتتتتاليب يمكن بموج ها واجتماعية تهدف إلى تفدم وتحستتتتتتتتتتين حياه أفرادها، واتفاق ا

 .(2)النزاعا 
ماموعة من الأفراد يعيشتتون ويشتتةلون إلليما محدد المعالم ومستتتفل عن أي ستتليان خارجي، ويفوم عليه  الدولة إجرا يا: .4

والشتتتتتتتتعب، ، نظام ستتتتتتتتياستتتتتتتتي له حق الياعة والولاء من ل ل الاماعة أو على الألل من أال يتهم، وعناصتتتتتتتترها )الأر 
 والحكومة، والإلليم(.

 

  .الدراسات السابقة
 أمكن الباحث الاطلع على الدراسا  الآتية:       

 "الدولة نظريات وقضايا". :( بعنوان2019) (Hay and othersدراسة هاي وآخرون ) (1
ومن تلك  ا،وتيورههدفت هذه الدراستة إلى بيان ماموعة النظريا  الستياستية التي بحثت في أصتل الدولة ونشتأتها 

النظريا  نظرية التعددية، والنظرية الماركستتتتتتية والنظرية المؤستتتتتتستتتتتتاتية والنظرية الخضتتتتتتراء. ولد استتتتتتتخدم الباحث المنه  
التاريخي وتحليل المضتتتتتتتمون والمفارنة. توصتتتتتتتلت الدراستتتتتتتة إلى نتا   مهمة كان منها أن الدولة في نشتتتتتتتو ها ت دأ لوية ثم 

 حله اليفولة إلى الشباب إلى الكهولة ثم تسفء.تتلشى شيرا فشيرا وتمر بمر 
زرق الأ )انن  ( بعنوان:" نظرية نشةة ا الدولة ن ن الفكر الاسةةومل والفكر السةةياسةةل ال ر ل2019) دراسةةة الزريتات (2

 وميكاف لل( دراسة متارنة.
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ربي، ولد الإستتتتلمي والةهدفت هذه الدراستتتتة إلى بيان ط يعة النظريا  التي تفستتتتر نشتتتتأة الدولة في الفكر الستتتتياستتتتي 
اعتمد  الدراستتتتتة المنه  التاريخي والمفارن. وتوصتتتتتلت الدراستتتتتة إلى أن المفكر الإستتتتتلمي ابن الأزرق لد استتتتتتعان بالتيور 
الاجتماعي الحضتتاري ليميز الاجتماع البشتتري عن الماتمعا ، ويؤكد ميكافيلي باستتتفلا لواعد الأخلق عن الستتياستتة، وأن 

ة؛  لك أن الأخير يستتتعى للمحافظة على دولته، حيث نراه يتبع أي طريق مشتتتروع أو اير مشتتتروع يؤدي الةاية ت رر الوستتتيل
 إلى تحفيق هدفه.

"نظرية الدولة قراءا نتدية متارنة ن ن الفكر الاسةةةةةومل والفكر ال ر ل فل  ( بعنوان:2016) دراسةةةةةة عفد الفتا  (3
 ضوء نظرية انن خلدون".

بيان أصل نشوء الدولة وتيورها، استخدم الباحث المنه  التاريخي وتحليل المضمون  أكد  الدراسة أن الهدف منها هو
والمنه  النفدي. وكان من بين نتا   الدراستتتتتتتتتة أن مفهوم الدولة يختلف في كل من فكر ابن خلدون وماركس؛ بستتتتتتتتت ب اختلف 

 لة الماركسية فتفوم على الفمع.رؤيا كل منهما لأسس الدولة، فعند ابن خلدون تفوم على عنصر العص ية، أما الدو 
فإن أهم ما يميزها أنها من الدراستتتتا  الفليلة التي تناولت فكرة نشتتتتوء الدولة في النظرية الإستتتتلمية  أما فل هذه الدراسةةة:

 وفي النظرية الةربية )مفارنة بين ابن خلدون وتوماس هوبز(.
 

 :المبحث الأول
 .مفهوم الدولة وعناصر قيامها

 المبحث الميالب الآتية:يتناوا هذا  
 

 .مفهوم الدولة :المطلب الأول
عرف أوبنهايمر الدولة بأنها:" بناء اجتماعي داخل حدود جةرافية تملكه الي يعة الفوية المستتتتتتتتتتتتتتييرة على الأفراد؛ 

 .(3)و لك من أجل تنظيم السييرة واستةللها لتحفيق مصالحها وخاصة الالتصادية على حساب اليبفا  الأخرى"
"ماموعتتة من النتتاس يزيتتدون أو يفلون عتتددا ويشتتتتتتتتتتتتتةلون مولعتتا جةرافيتتا محتتددا من  جتتارنر ففتتد عرف التتدولتتة بتتأنهتتا: أمتتا

 .(4)لولاء"االأر ، وهم مستفلون تماما أو تفريبا من أي سييرة خارجية ويملكون حكومة منظمة يدين لها أولرك الناس بياعة 
ده منيفة جةرافية محد ماموعة من الأفراد يفومون بصفة دا مة فيوعلى ضوء  لك، نستييع أن نفوا: إن الدولة 

 تهيمن عليها هيرة معينة تعمل على تنظيم استفرارها داخل حدود تلك المنيفة الاةرافية.
 .(5)أما مفهوم الدولة عند ابن خلدون حسب المفكر محمد عابد الاابري " فإنها الامتداد المكاني والزماني لحكم عص ية ما"

الناحية الاجتماعية، فإن الدولة هي  لك ال نيان أو الكيان المشتتتتتتتتتتتتتتتق عن النظام الاجتماعي والمفام بناء على  ومن
ظروف وأحواا الماتمع، وتفاعل أفراده معها، بهدف خدمتهم والعمل على تدبير شتتتتتتتتؤونهم ورعاية مصتتتتتتتتالحهم. وبذلك تكون 

 .(6)وجدها ومنحها كيانها وكينونتهاالدولة من منظور علماء الاجتماع وليده الماتمع التي أ
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وبذلك فإن التنظيم الاجتماعي للدولة لد يكون أستتتتتتت ق في وجوده من وجود الدولة كستتتتتتتلية أو حكومة  ا  ستتتتتتتيادة 
يحكمها دستتتتور وحكومة ولوانين؛  لك لأن الدولة من جانب ستتتياستتتي هي ستتتلية فاعلة محمية ومنظمة تهدف إلى حماية 

 ا  الخارجية لضمان سلمه شع ها والحفاظ على مصالحه من جميع النواحي.أمنها من الأخيار والتهديد
ويادر بنا في هذا المفام أن نذكر أن الدولة لا تحتوي على ماتمع واحد ففء، بل ربما تكون جزء من ماتمع أو 

لتي ستتتتتتتتة االآخر وحستتتتتتتتب الستتتتتتتتيا لد تكون تحتوي على أكثر من ماتمع. ويمكن التمييز بين الدولة والماتمع كل ضتتتتتتتتمن
يستتتتتخدمها. في حين تحتكر دولة الفوة والتي ربما تستتتتتخدمها لإجبار وتكراه ماتمعها على الياعة والولاء لستتتتليتها، حيث 

 ناد أن الماتمع" يحتكر مثل هذه الفوة، بل يستخدم لةة الإلناع من أجل كسب ثفة أفراده. 
 ده الخارجين عليه فليس بوستتتعه إلا إيفاف عضتتتويتهم فيوبهذا، نستتتتييع الفوا: إنه إ ا ما أراد أي ماتمع معاقبة أفرا

صتتتتفوفهم من خلا عدم الرجوع لمشتتتتورتهم، ولذلك فإن الدولة منظمة ستتتتياستتتتية واحدة تستتتتتييع أن تستتتتتخدم تي يق الفوانين، 
تعار  مع توتنفيذها لمعاقبه الخارجين عليها، وفي حالا  الخلل فإن الماتمع يلاأ إلى تي يق العادا  والتفاليد التي لا 

الفانون لأن الأفراد لا يمكنهم إلةاء عضتتتتتتتتتتتويتهم والنزوع للحيلولة دون الولوع تحت طا لة هذا التعار . ولأن الانتماء للدولة 
 يفر  عليهم البفاء داخل نسفها إلا أنه يمكن إلةاء عضويتهم في أي ولت مع أي ماموعة داخل الدولة والماتمع.

 

 . الدولةعناصر قيام  :المطلب الثاني
 مما س ق في الميلب الأوا، فإنه تم تحديد عناصر الدولة على النحو الآتي:

، (7)شتتتتتتتتخ  4500المواطن أو ماموعة المواطنين، ولد حدد أفلطون أن عدد مواطني الدولة ياب أن لا يزيد عن  (1
ى العدد الستتكاني للدولة، و لك حتولد أيده أرستتيو في  لك، بمعنى أن يكون عدد ستتكان الدولة لليل إلا أن أرستتيو لم يحدد 

تكون الدولة مثالية في الحكم ويكون حكمها ناجحا. ولأن التزايد الستتتتتتتتكاني اير المتوازن مع الموارد الي يعية للدولة لد يؤدي 
حستتب أفلطون إلى إضتتعاف الدولة وتضتتعاف أمنها ومركزها، ومثاا  لك ما حدس لفرنستتا في نهاية الخمستتينيا  من الفرن 

 .(8)ي حيث تزايد عدد سكانها بشكل لا يتواءم ومواردها، الأمر الذي أدى إلى تدهور مركزها الدولي وتضعافهاالماض
ويرى الباحث أن هذه الفكرة لد لا تكون صتتتتتتتحيحة؛  لك أن للة الستتتتتتتكان في الدولة لد تكون وبالا على الدولة، إ  إن 

لى للة الإمكانا  واليالة الأمر الذي أدى إلى استتتتتضتتتتعافها، هنا  شتتتتعوبا كانت تعاني من لله عدد ستتتتكان دولتها إضتتتتافة إ
وبالتالي لد لا يكون الخلل في زيادة أو للة عدد الستتكان ولكنه لد يكمن في عدم وجود تاانس ما بينهم، مما لد يشتتكل جزءا 

 يد من الدوا.من الهدم والانهيار والتمزق، الذي لد يؤدي إلى الانتفاص من حفوق شع ها دوليا كما حدس في العد
الإلليم: بمعنى مستتاحة الأر  وبةض النظر عن ك ر أو صتتةر مستتاحة الإلليم، فإن هنا  من يربء مستتاحة إلليم  (2

الدولة؛ إ  إن الدولة الصتتتتةيرة المستتتتاحة تستتتتتييع الستتتتييرة والتحكم  الدولة بفوة الدولة وبفا ها، وهنا  من يؤيد لله مستتتتاحة
مستتتاحة ك يرة ومترامية الأطراف والتي ستتتيكون من الصتتتعوبة بمكان الستتتييرة على بحدودها، بعكس إ ا كانت الدولة  ا  

 حدودها والتحكم فيها.
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تعت ر الحكومة عنصتتتتتتتتتترا مهما للدولة، ومن دونه لا تستتتتتتتتتتتييع الدولة أن تفر  ستتتتتتتتتتييرتها وترادتها على  الحكومة: (3
والأداة  لة،للماتمع، وهي التنظيم الستتياستتي للدو  الأفراد، فهي الهيرة التي تشتترف على تنظيم شتتؤون وتدارة الأفراد المكونين

التي من خللها تفر  الدولة إرادتها الإدارية، وتحافظ الدولة على وجودها وممارستتتتتتتتة وظا فها بشتتتتتتتتكل مستتتتتتتتتمر وتحفيق 
ولد أكد كل من ابن خلدون وتوماس هوبز على ضتتتتتتتتتتتتترورة وجود الهيرة الحاكمة أو الحكومة؛ إ  دونها تصتتتتتتتتتتتتتبح  ،أهدافها

 .(9)ة اواا ية وفوضوية وتنتزع هي تها ولا يتم ضبء سلو  الأفراد فيهاالدول
إن الستتتيادة تعني ستتتييرة الدولة بشتتتكل كامل على جميع أفراد الدولة والمنظما  التابعة لها، والمحافظة على  الستتتيادة: (4

 .(10)استفللها عن أي سييرة خارجية
في الدولة التي تضتتتتتبء ستتتتتلو  الأفراد والمنظما  والفرارا  وتحوا دون وبهذا، نرى أن الستتتتتيادة تعت ر الستتتتتلية العليا        

ه، حيث إن الدولة ما هي إلا كا ن له ط يعته الخاصة ب ؛تحوا الأفراد والمنظما  إلى حاله من الةواا ية والفراغ والفوضوية
 ها.أن تفوم الحضارة إلا بويحكمها لانون الس  ية، وهي مؤسسة ط يعية وضرورية ووحدة سياسية واجتماعية لا يمكن 

 

 :المبحث الثاني
 .نظريات نشأة الدولة في الغرب

 

 . النظريات الغربية لنشوء الدولة :المطلب الأول
 أولا: النظرية الالهية.

 .وجوهرها الأستتاستتي هو إرجاع أصتتل الدولة إلى ه .تعت ر هذه النظرية من النظريا  الفديمة المفستترة لنشتتأة الدولة
 .(11)وهذه النظرية تتضمن وجهتي نظر بخصوص إرجاع أصل الدولة إلى الخالق الأولى مباشرة وأما الثانية اير مباشرة

ولد ساد  فكرة النظرية الإلهية خلا الحضارة الفرعونية في مصر، فكان الملو  الفراعنة يعت رون أنفسهم من سللة 
رعاياهم، ولفد كانوا ييلفون على أنفستتتتتتتتتتتهم ألفابا مثل )راع( و )حورس( والتي الإله، أي أنهم خلفوا الإله في الأر  ليحكموا 

تعني الإله المفدس. وكون الملو  لهم الياعة الكاملة من ل ل رعاياهم، وعليه فتكون ستتتتتتليتهم ميلفة لأنها ممنوحة لهم من 
 .(12)ل ل الإله

استتتتتتمر  الفكرة الإلهية لنشتتتتتأة الدولة لتستتتتتود بعض الديانا  والحضتتتتتارا  اللحفة، فالشتتتتتريعة اليهودية عملت بفكرة 
هو الذي صتتتنع الدولة واختار للملك ليفود رعاياه من البشتتتر. إضتتتافة إلى أنها ركز  على  النظرية الإلهية، أي أن ه 

على الرعايا إلا الياعة والولاء الميلق للملك؛ و لك لأن الستتتتتتتتتتتلية  أن الستتتتتتتتتتتلية الملكية والتي ياب أن تكون ميلفة وما
 .(13)الملكية مستمدة من سلية الإله

أما الفكرة الإلهية اير المباشرة فتدعي أن الدولة هي من صنع الأفراد ولكنها جاء  نتياة الإرادة والعناية الإلهية. 
 ة الفا لة بأن الدولة هي من صنع ه وأن ه هو الذي اختار الحكاموبهذا ظهر  هذه الفكرة لتخفف من الواء الفكرة المباشر 
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 .(14)أو الملو  ليحكموا نيابة عنه في الأر 
 

 : نظرية التوا أو العنف:ثانيا  
إن نشتتتتأة الدولة وففا لدعاة هذه النظرية جاء  نتياة الفتوحا  والحروب وخضتتتتوع الضتتتتعيف للفوي. وهذه النظرية بنيت 

الأفراد ل ل نشتتتوء الدولة كانوا يعيشتتتون في أستتتر بستتتيية موزعة هنا وهنا ، ونتياة لريبة الإنستتتان في التفاعل على أستتتاس أن 
ونزعته إلى تأمين متيلباته وحبه للتوستتتتع على حستتتتاب الآخرين أدى إلى قيام الحروب والصتتتتراعا  ما بين الأفراد. ونتياة تلك 

نتصارا  إلى إخضاع الخصم المنهزم لفوة الخصم المنتصر وبالتالي ضم الحروب، كانت هنا  انتصارا  واندحارا ، أد  الا
الخصتتتم المنهزم إلى المنتصتتتر، وعلى هذا الأستتتاس تكونت الاماعة وتكاثر  فأصتتتبحت عشتتتيرة تربيها ماموعة روابء أستتترية 

اثرة الفوية وهذه لة المتكمختلفة. وبعد  لك امتد  صتتتتتتتتتلتها وتكونت الف يلة حيث بد  فكرة الاستتتتتتتتتتفرار فنشتتتتتتتتتأ  المدينة ثم الدو 
 .(15)فرضت على جميع الأفراد لوتها، و لك بعد أن أصبحت تملك لوة ط يعية ولوة مادية لتصبح فيما بعد الدولة الفوية

ولد وجد أن هنا  شتتتتتتتتتتبه اتفاق كلي لمؤيدي هذه النظرية من حيث إن الدولة تأستتتتتتتتتتستتتتتتتتتتت نتياة لخوف وللق الأفراد من 
فرار، في حين وجدنا بعضتتتتهم لد استتتتتخدم هذه النظرية لي رر مولف الدولة لاحتكارها الفوة المادية الحروب وح هم للأمن والاستتتتت

أو استتتتتتعماا العنف من أجل المحافظة على أمن الأفراد وولف اعتداءا  بعضتتتتتهم على بعض، أي لضتتتتتبء ستتتتتلو  الأفراد وففا 
 ن التاستتع عشتتر بعد ظهور الثورا  الفومية، وأصتتبحتلمعايير محددة وموضتتوعة. ولد ستتاد  مثل هذه الت ريرا  في أواخر الفر 

 الفوة من أبرز خصا   الدولة لأنها ت رر  اتها. وممن أيدوا ضرورة وجود الفوة واستخدامها لقيام الدولة واستمرارها )هوبز(.
 

 ثالثا: النظرية الطفيعية:
فانون الي يعي، لذلك فما دامت الستتتتتتتياستتتتتتتة إن جوهر هذه النظرية م ني على ط يعة الإنستتتتتتتان الاجتماعية والتي أكدها ال

وستتيلة لضتتبء وتدبير شتتؤون الأفراد وتفاعلتهم، فإنها والحالة هذه جزءا من الإنستتان نفستته أي جزء من ط يعته ستتواء تعامل أو 
اد بعضتتهم ر لم يتعامل فيها. وبما أن الإنستتان الفرد لا يستتتييع العيش منعزلا عن ايره من الأفراد فل بد لهم من أن يستتوس الأف

البعض من خلا تفاعلتهم الي يعية المختلفة. وعندما التفت الاماعا ، وتفاعلت، ارتأ  أن يكون لها أفكار، وهذه تحولت 
 إلى ما يسمى بالقيادة والسلية، أو الحكم أو الدولة، ومن ثم إلى لانون هذه الدولة أو الفانون يمكن تحفيق حياة أفضل.

يمكن الفوا بأن الدولة هي نتياة ط يعية ان ثفت من ط يعة الإنستتتتتتتتتتان؛ فمصتتتتتتتتتتالح الإنستتتتتتتتتتان وفي إطار هذه النظرية 
التضتتتت أن يكون لها صتتتدى أو اتصتتتالا مع الأفراد أما في هذا الإطار أو خارجه، ودون  لك لد لا تكون هنا  مصتتتالح أو 

يمكنه  في  لك واعت روا أن الإنستتتتتتتتتان لا أي تفكير للقيام بأي عمل لد يكون مشتتتتتتتتتتركا. لذلك فإن الفلستتتتتتتتتفة الإاريق اعترفوا
 .(16)الانفراد أبدا دون وجود مشاركة؛ لأنه مهيأ للتفاعل أكثر منه للوحدة والانعزاا

وهذه النظرية لم تستتلم من المعارضتتة، مثلها في  لك مثل أي نظرية أو أي فكرة جاء  على لستتان أي من فلستتفة 
 ح منذ ولادتها، وعلى مدى حفب عمرها. ولد تستتتتييع العيش رام كل العواصتتتفالعلوم فإنها بل شتتتك لد تتعر  للنفد وللتشتتتري

 ولد لا تستييع؛ إ  إن  لك مرهون بمدى تف لها وتفاعلها وعلى مدى الاستفادة منها. 
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ومن هنا ي دو أن النظرية الي يعية تؤكد بأن حفوق الأفراد لا يمكن أن تكون مصتتتتتانة إلا من خلا ما ترستتتتتمه لها 
 عليه فإن النظرية الي يعية هذه لا تتضمن أية حفوق للمواطنين بخصوص مشاركتهم في صنع الفرارا  التي تتعلقالدولة، و 

 بأمورهم مادام أن هنا  حلفة مففودة وهي لانون تسأا أمامه الدولة. 
 

 رابعا: النظرية التاريخية: 
ترجع نشتتتتتتأة نظرية التيور التاريخي إلى ماموعة عوامل متعددة وأحداس كثيرة تفاعلت مع بعضتتتتتتها البعض وتيور  

ينية العوامل الدمع الزمن، ولذلك فإنها لا ترى في النظريا  الأخرى إلا صتتتتتحة جز ية أو نالصتتتتتة، وأن تفاعل ماموعة هذه 
ية الدم وط يعة الإنستتتتتتتتان وارا زه وتيورها مع الزمن أدى إلى حتمية والثفافية وال يرية والاةرافية والوعي الستتتتتتتتياستتتتتتتتي وراب

 .(17)ظهور الدولة
وهكذا تكون الدولة ليست وليدة حدس واحد أو وليدة الصدفة الفاا ية، ولكنها حصيلة تيور تاريخي لماموعة أحداس 

ا   يمكن أن تكون العامل الوحيد فهنوعوامل ويحتاج إلى زمن. فربما تلعب الأستتتتتتتتتتتتتترة وتنظيمها دور في بناء الدولة ولكن لا
 .(18)عوامل أخرى تتداخل معه وتتيور لتكون منيلفا لنشأة الدولة

وبالرام من أن نظرية التيور التاريخي ألرب النظريا  إلى ل وا العفل والمنيق، إلا أنها ألرب ما تكون إلى منه  
ة ل ولا ك يرا بين الكثير من علماء الستتتتتتتتياستتتتتتتتة في العصتتتتتتتتور البحث في نشتتتتتتتتأة الدولة منه إلى النظرية. ولد لالت هذه النظري

الحديثة، حيث إنها تعزي نشتتتتتتتتوء الدولة إلى تأثير عدد من الأحداس والعوامل التي تيور  مع الزمن مثل رابية الدم وعللة 
لتاريخ حصتتتتتترها لالدين، والوعي الستتتتتتياستتتتتتي، ولكنها ألرب إلى العفل والمنيق أيضتتتتتتاى من النظريا  الأخرى لشتتتتتتموليتها وعدم 

 السياسي في زاوية واحدة للدولة. 
ويرى الباحث أن الإنستتتتان لا يمكن أن يوجد كإنستتتتان إلا في حياة جماعية ستتتتواء كان  لك نتياة حبه الي يعي في 
التامع أو نتياة حبه في تحفيق مصتتتالحه وتشتتتباع ريباته؛ حيث إن عللا  الأفراد في الماتمع تستتتودها حقيفة الصتتتراع 

يرة يمكن استتتتتخدامها لتفستتتتير نشتتتتأة الدولة كالعادا  والتفاليد وحقيفة المشتتتتاركة والتعاون. وهنا  مفوما  وعوامل أخرى كث
 ورابية الدم والمعتفدا  والوعي السياسي والظروف ال يرية والاةرافية. 

 
 .نظرية العقد الاجتماعي عند هوبز: المطلب الثاني

كثيرا ما  الحاكم التياستتتتتخدمت في العصتتتتور الوستتتتيى فكرة العفد أو التعالد بين الحاكم وأفراد رعيته لضتتتتمان ستتتتلية 
استتتتةلت للتلعب بعواطف الأفراد والتأكيد على أنها منحة الإله إلى الملك أو الحاكم، وفي إطار هذا الاستتتتةلا استتتتخدمت 
أيضاى لت رير نظام الإلياع. وفي خضم هذه المتنالضا  انتكست الشرعية الم نية على أساس أن التعالد حصل بين طرفين، 

والن لء، والثاني بين الن لء والفلحين. وهنا يكون التعالد م ني على الرضتتتتتتتتى والمواففة من ل ل الفلحين  الأوا بين الملو 
 .(19)ورضاهم للتنازا عن حفولهم جز يا أو كليا
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ومما لا شتتتتتك فيه، أن فلستتتتتفة عصتتتتتر النهضتتتتتة أمثاا هوبز ولو  وروستتتتتو لد استتتتتتخدموا هذه الأفكار لت رير موالف 
فمثل استتتخدم هوبز فكرة العفد لي رر الحكم الملكي الميلق لعا لة ستتتيوار  في برييانيا، زاعما أن الملك ستتياستتية متنالضتتة. 

لم يكن طرفتتا في العفتتد هتتذا لأن الأفراد اتففوا فيمتتا بينهم بتتالتنتتازا عن حفولهم لتته أي للملتتك مفتتابتتل رعتتايتتته وحمتتايتتته لهم 
 .(20)على هذا الأساس يفر هوبز شرعية الحكم الميلق للملو ولمصالحهم دون أن يذكر هوبز مصادر هذه الحماية. و 

أما روستتو فاستتتخدم فكرة العفد ليؤيد ويؤكد ستتيادة الشتتعب أو الإرادة العامة داحضتتا شتترعية الملكية الميلفة وحفها في 
 .(21)امتل  السلية

ن ويحفر ى كثير من الباحثيهذه الأمور وايرها جعلت المفكر والباحث في حيرة من نفستتتته، حيث أخذ الشتتتتك يتزايد لد
في العفل وينفر في الفكر وييرح الأستتترلة تلو الأستتترلة عن مدى صتتتحة وتيور النظريا ، وهل كت ت بمعزا عن أصتتتحابها 

 أم أن أصحابها كت وها، بمعزا عنها. 
 م: فهو فيلستتتوف ومفكر بريياني مخضتتترم عال في الفرن الستتتادسThomas Hobbes 1588 -1679)أما هوبز )

( المنادية بتفييد Cromwellوالسابع عشر. وكان وزيرا مادا في بلط عا لة ستوار ، ومن كبار المنددين بحركة كرومويل )
ستتتتتتتلية الملك من ل ل ال رلمان. وكان هوبز يعمل دون كلل أو ملل وكان يفوم بأعماا ضتتتتتتتخمة ودقيفة في مااا الفلستتتتتتتفة. 

ين لكاثوليك وأستتتتالفة الكنيستتتتة الإنايليكانية الإناليزية، كما أثار بمرا ه المتمستتتتكوكان يتمتع بشتتتتااعة هاد ة أثار  المتدينين ا
 .(22)بالحرية السياسية

وفي حديثه عن نظرية العفد الاجتماعي، اعتمد توماس هوبز اعتمادا أستتتتتتتاستتتتتتتيا على فكرة الي يعة والةريزة الإنستتتتتتتانية 
ن الي يعة يخضتتتع لفانون الحركة والتيور في الي يعة، ولذا فإن )الفكرة المادية(. فالإنستتتان على حد اعتفاد هوبز هو جزء م

نفستتته وميوله ورا ته تتحر  ماتمعة أو منفردة نحو الأشتتتياء التي ترضتتتي ريباته، وي تعد عن الأشتتتياء التي لا تحفق دوافعه 
لإنستتان نفستته . فاوميوله الشتتخصتتية، لذلك فالإنستتان يعمل على خدمة مصتتلحته الشتتخصتتية وعليه فإن الإنستتان أناني بيبعه

حستتتتتتتب هوبز هو الذي ي تعد عن ما يضتتتتتتتره ويفترب مما ينفعه، وعلى هذا الأستتتتتتتاس، اعتفد هوبز بأن الحياة ال دا ية ولانون 
الي يعة ما كان ليياق من ل ل الإنستتتتان ال دا ي، حيث إن الحياة ال دا ية كانت متوحشتتتتة ولا تخدم مصتتتتلحته؛ نتياة للتنافس 

د في حينه النظام الي يعي الشرير، لذلك وانيللا مما تفتضيه مصلحته، لرر الإنسان الانتفاا من والخوف والشفاء الذي سا
الحياة ال دا ية الخاضتتعة لفانون الي يعة إلى حياة ربما تكون أفضتتل. وللوصتتوا إلى الهدف الأفضتتل تعالد الأفراد فيما بينهم 

فولهم وستتتتتتتيادتهم للحاكم الذي اختارونه، وعليه أصتتتتتتتبح الحاكم وفوضتتتتتتتوا الستتتتتتتلية لحاكم بحكمهم، وبهذا تنازا الأفراد عن ح
 .(23)صاحب السيادة والسليان

لذلك فإن الحاكم )الملك( وففا لرأي هوبز ليس طرفا في العفد؛ لأن العفد اتفق عليه فيما بين الأفراد وهم الذين اختاروا 
اد للحاكم أصتتتتتبحت حتمية وواجبة وأيضتتتتتاى فمن وجهة الحاكم )الملك( بمحض إرادتهم، وعلى هذا الأستتتتتاس فولاء وطاعة الأفر 

 نظر هوبز فإنه لا يترتب على الملك أية مسؤولية.
 رى هوبز أيضاى أن أفضل نظام للحكم هو النظام الملكي الفوي، إلا أنه بنفس الولت لم يؤيد الدكتاتورية الظالمةتتتتتوي
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الميلفة التي تحافظ على الأمن والاستتتتتتتتفرار وتحد من الثورا  والتي التي تيةى على ضتتتتتتتبء عفوا الأفراد، أي أنه أيد الملكية 
 .(24)ربما تؤدي إلى الفوضوية. و هب هوبز إلى الاعتفاد بأن سفوط السلية الحاكمة )سلية الملك( يعني سفوط الدولة

كان  ودا حيث إنهوبهذا نرى أن هذا الاعتفاد ي ين أن هوبز كان لد خلء بين الدولة والحكومة، وربما كان خليه مفصتتتتتتتتتتتت
ي رر ستتتتتتتتلية الملك الميلفة، ولذلك ربء مصتتتتتتتتير الدولة واستتتتتتتتتمراريتها بمصتتتتتتتتير الحاكم أو الملك. وهذا باليبع لا يني ق على 

 الوضعية الحاضرة للدولة إ  إن الدولة لا تزوا بزواا السلية الحاكمة كما كان يعتفد هوبز في نظرياته. 
ذي حكم العللة فيما بين الأفراد أصتتتتتتتتتتتتتل، وهو الذي حفزهم للتعالد بةض النظر وهكذا، نلحظ أن لانون الي يعة هو ال

عن اليريفة أو الأسباب التي حفزتهم إليه، وأد  إلى ل وله. لكنهم في الولت نفسه أشاروا إلى أن الفانون الي يعي لم يكن كافيا 
لاستتتتتتتتتتتتتتفرار أو حتى بت رير ما هو كا ن أو لا م لستتتتتتتتتتتتتد حاجا  الناس في التيور أو في التحر  أو في المحافظة على الأمن وا

 انيللا من الولا ع الفا مة، ومن ثم البحث عما ياب أن يكون. 
وعلى الرام مما أوردناه هنا، فإن الباحث يرى أن المراد من فكرة العفد الاجتماعي هو ت يان قيمة رضتتتتتتتتتتتتتر ومواففة الأفراد 

 و لك من أجل منفعة في تفويض إلامة سلية تصبح من خلله سلية شرعية. ومدى تفاعلهم بها كضرورة لا بد من التوجه لها 
إن العفد الاجتماعي لم ينته بعد ولا نعتفد أنه ستتتتتتتينتهي بيوم من الأيام؛ و لك لأنه أصتتتتتتتبح عفدة مثلما كان جزء لا يتازأ 

ر من ع عن قيامه كل يوم في كثيفي حياة البشتتتتتتترية، وت ا اختلفت مضتتتتتتتامينه باختلف الأزمنة والظروف، لكنه لا م، كما نستتتتتتتم
بفاع العالم، وبفدر ما اختلف المفكرون والعلماء والمنظرون الستتتياستتتيون بفدر ما التفوا عليه وشتتتكلوا فيما بينهم بما يستتتمى بالعفد 

فد عالذي يدعمون وفالهم به أو اتفالهم على مضتتتتتمونه. وما من هيرة تفوم، وما من ستتتتتلية ترتفي ستتتتتدة المستتتتتؤولية إلا ويكون ال
ضتتتتابيها، وما من دولة تفوم إلا وكان العفد أستتتتاستتتتها وتطارها، وبالتالي يكون العفد هو الرستتتتالة التي تنتفل من عالم إلى آخر، 

 دوا وجماعا  ومنظما  ووكالا  لتتعرف على الحدس وتعترف به في بيان أو تأييد.
 

 :المبحث الثالث
 .فكرة نشأة الدولة في النظرية الإسلامية

من خلا متابعة ما ورد في نصتوص الفرآن الكريم والستنة الن وية الشتريفة لم ناد ما يدا بشتكل مباشتر نصتاى صتريحاى 
يشتتتير إلى نشتتتأة الدولة؛ لأن شتتتكل نظام الحكم في الإستتتلم كان واضتتتحاى ومستتتتفراى، وبالتالي لم يكن على الستتتاحة الستتتياستتتية 

 ل مباشر. الإسلمية ما يتيلب البحث في هذا الموضوع بشك
وهنا، لا بد من أن نشتتتتير أن عدم الن  على هذا الأمر لا يعني أن دراستتتتة أصتتتتل نشتتتتأة الدولة في الإستتتتلم اير وارد، 

شتتأة الدولة نحيث تناوله العديد من العلماء والمفكرين بيرق مباشتترة واير مباشتترة، وبالتالي ستتيتم في هذا المبحث دراستتة أصتتل 
 تية: في الإسلم من خلا الميالب الآ

  نظرية العدا والمساواة لقيام الدولة الإسلمية. :المطلب الأول
  نظرية نشأة الدولة لابن خلدون. :المطلب الثانل
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 .نظرية العدل والمساواة لقيام الدولة الإسلامية :المطلب الأول
المستتتتتتلمين حكام أما في موضتتتتتتوع نظرية العدا والمستتتتتتاواة، ففد أكد الإستتتتتتلم على أستتتتتتاستتتتتتيتها كواجب مفدس على 

ومحكومين والحفاظ عليها لبفاء الدولة الإستتتتتتلمية لا مة ولوية، ولد  كرها الفرآن الشتتتتتتريف في مواضتتتتتتع مختلفة منها لوله 
كُونُوا قَوَّامِ نَ يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا  :وكذلك لوله، [58 :النستتتاء]وَإذا حَكَمْتُم نَْ نَ ٱلنَّاسِ أَن تَحْكُمُواْ بِٱلْعَدْلِ  :تبار  وتعالى

ِ وَلَوْ عَلَىٰ أَنفُسِكُمْ أَوِ الْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَِ  نَ إِن يَكُنْ غَنِيًّا أَوْ فَتِ ر   ُ أَوْلَىٰ نِهِمَا  ابِالْتِسْطِ شُهَدَاءَ لِلَّّ فَوَ تَتَّبِعُوا الْهَوَىٰ أَن  ۖ  فَالِلَّّ
 . [135 :النساء]تَعْدِلُوا

أستتتتتتاس متين في زوايا الحكم. ففيها تحصتتتتتتل الألفة وتفوى الرابية والثفة بين الحاكم والرعية، والعدالة في الإستتتتتتلم 
ولُ اِلله " وبها يستتتتتتتب الأمن ويعم الخير طِ نَ عِنْدَ اِلله عَلَى مَنَانِرَ : »عَنْ عَفْدِ اِلله نْنِ عَمْرٍو، قَالَ: قَالَ رَسةةةُ إِنَّ الْمُتْسةةةِ

 .(25)، وَكِلْتَا يَدَيْهِ يَمِ نٌ، الَّذِينَ يَعْدِلُونَ فِل حُكْمِهِمْ وَأَهْلِ هِمْ وَمَا وَلُوا"حْمَنِ مِنْ نُورٍ، عَنْ يَمِ نِ الرَّ 
وفي الولت الذي كان فيه إنستتتتان العصتتتتور الوستتتتيى مارد أداة، جاء الإستتتتلم ليعييه المعنى الصتتتتحيح لإنستتتتانيته 
وكرامته. ففد حرص الإستتتلم على الحفوق الإنستتتانية واعترف للفرد بحق الملكية الخاصتتتة والحياة، وتر  له خيار العفيدة، 

ير والاحتااج على الظلم، بل أوجب عليه وهذا فوق أمر وحفظ له حرمة بيته وأرضتتتتتتتتتتتته وعرضتتتتتتتتتتتته، كما منحه حرية التع 
عِ دٍ المنح  تَطِْ  فَفِلِسةةَ »يتول:   قال سةةمعر رسةةول الله  عَنْ أَنِل سةةَ رْهُ نَِ دِهِ، فَإِنْ لَمْ يَسةةْ انِهِ، مَنْ رَأَى مِنْكُمْ مُنْكَر ا فَلْيَُ  ِ 

عَفُ الْاِ  ََ أَضةةةةْ تَطِْ  قَبِتَلْبِهِ، وَذَلِ وكذلك أعياه فرصتتتتتتة الحرية في نفد الحاكم وأعوانه، لفوا رستتتتتتول نا  .(26)«يمَانِ فَإِنْ لَمْ يَسةةةةْ
، قال: قال رسةةةةولُ الله : "الكريم  لُ الِهادِ كلمةُ عدلٍ عندَ سةةةةلطانٍ  ا رٍ عن أنل سةةةةع دٍ الخدريِ  أو أم رٍ -: "أفضةةةةَ

عَة  لَا تَكُونُوا وكذلك لوله: " (27)"- ا رٍ  فُسَكُمْ، إِنْ أَحْسَنَ النَّاسُ أَحْسَنَّا، وَإِنْ ظَلَمُوا ظَلَمْنَا، وَلَكِنْ وَطِ نُوا أَنْ ، تَتُولُونَ: إِنْ إِمَّ
اءُوا فَوَ تَظْلِمُوا نُوا، وَإِنْ أَسةةَ نَ النَّاسُ أَنْ تُحْسةةِ ينِ  لَا وفي حرية العفيدة يفوا جل جلله: . (28)"أَحْسةةَ قَد تَّفَ َّنَ  إِكْرَاهَ فِل الدِ 

شْدُ مِ   . [6الكافرون ]لَكُمْ دِينُكُمْ وَلِلَ دِينِ  ، وكذلك:[256: البفرة]الَْ لِ   نَ الرُّ
وهكذا، نرى أنه يمكن أن نخل  إلى أن الحكم في الإستتتتتتتتتتتلم يرتكز على العدالة والمستتتتتتتتتتتاواة، وعندما نفوا العدالة فإنها 

إِنَّ  يفوا: تعني عدالة الأمة في حاكمها وعدالة الحاكم في أمته وكلهما ميلوب ومنصوص عليه في الفرآن والسنة، فالله 
اءِ وَالْمُنكَرِ وَالْبَْ لِ  انِ وَإِيتَاءِ ذِي الْتُرَْ ىٰ وَيَنْهَىٰ عَنِ الْفَحْشةةةَ حْسةةةَ َ يَْ مُرُ بِالْعَدْلِ وَالاِْ ، ولفوله [90 :النحل]  لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ يَعِظُكُمْ اللََّّ

َ يَْ مُ تبار  وتعالى:  وا الْأَمَانَاتِ إِلَىٰ أَهْلِهَا وَإذا حَكَمْتُم نَْ نَ النَّاسِ أَن تَحْكُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللََّّ  . [58النساء، ]رُكُمْ أَن تُؤَدُّ
وتعني الخلفة أو الإمامة أو الأمارة أياى كانت هي ر اسة الدولة الإسلمية التي بحكمها يمارس الخليفة السلية السياسية 

 .(29)وليدير مصالح المسلمين ويرعاها، والخلفة أمانة في عنق الخليفة عليه القيام بها على أتم وجه ليحافظ على الدين
والخلفة في الإستتتتتتتتلم أمر شتتتتتتتترعي، أجمع على وجوبها جمهور ففهاء المستتتتتتتتلمين، وكما أجمعوا أيضتتتتتتتتاى على وجوب 

ولَ وَأُولِل الْأَمْرِ مِنكُمْ  يَا أَيُّهَا الَّذِينَ انصتتتتتتياع الأمة للخليفة أو الأمام لفوله تعالى:  سةةةةُ َ وَأَطِيعُوا الرَّ  :النستتتتتتاء]آمَنُوا أَطِيعُوا اللََّّ
وهذه دلالة على أهمية تفليد المستتتتتتتتتتؤولية . (30)"إذا خرجَ ثوثةٌ فل سةةةةةةةفَرٍ فل ؤمِ روا أحدَهُم": ، ولفوا الرستتتتتتتتتتوا الكريم [59

 لشخ  يفود الاماعة المسلمة.

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/katheer/sura16-aya90.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/katheer/sura16-aya90.html
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الإستتتتتتتتتتتتتتلم واجبة لما فيها من جلب المنفعة ودفع المضتتتتتتتتتتتتتترة وتلامة الحدود والدفاع عن والأكيد هنا أن الخلفة في 
عيما فإن ه جلت لدرته ندب للأمة ز » :ولد كتب الماوردي في مفهوم الخلفة ما يلي .الثةور وحماية الإسلم والذود عنه

 وع، مشتتتروع، وتاتمع الكلمة على رأي متخلف به الن وة وحاط به الملة، وفو  إليه الستتتياستتتة، ليصتتتدر التدبير عن دين 
 . (31)فكانت الإمامة أصل، عليه استفر  لواعد الملة، وانتظمت به مصالح الأمة"

الخلفة هي حمل الكافة على مفتضتى النظر الشترعي »وأيضتاى في هذا الستياق كتب ابن خلدون في الخلفة لا ل: 
أحواا الدنيا ترجع كلها عند الشتتارع إلى اعتبارها بمصتتالح الآخرة فهي  في مصتتالحهم الآخروية والدنيوية الراجعة إليها، إ 

 .(32)في الحقيفة خلفة عن صاحب الشرع في حراسة الدين وسياسة الدنيا به"
ونستتتييع هنا أن نفوا: إن الخلفة حستتب فكر ابن خلدون منصتتب يامع بين الدين وستتياستتة الدنيا، والخليفة يفوم 

نيوية، وكذلك يفوم بمراقبة تي يق الشتتتعا ر الدينية كتستتتيير الحاي  وجمع الزكاة وتمامة المستتتلمين برعاية شتتتؤون الأفراد الد
  .في الصلة وتلى ايرها من أمور دينية

وفي ستتتتتتتتياق متصتتتتتتتتل، عرف ابن خلدون ال يعة بأنها: العهد على الياعة، كأن المبايع يعاهد أميره على أن يستتتتتتتتلم 
لا ينازعه في شتيء من  لك ويييعه فيما يكلفه به من الأمر على المنشتء والمكره.  للنظر في أمر نفسته وأمور المستلمين

فهي إ ن عهد وميثاق تعفده الأمة مع الخليفة على نصتترة الدين الإستتلمي والقيام على أمور الأمة الدنيوية وففا لشتترع ه 
 .(33)-تبار  وتعالر-

  :ر ع ر مرحلتينوعند تحليل موضوع ال يعة في الإسلم فأننا نادها تم
 تسمى بيعة الانعفاد )ال يعة الخاصة والتي بواسيتها تفوم جماعة من المسلمين من أهل الحل والعفد( بترشيح  :الأولى

ا وثفابة وعدالخليفة إلى منصتتتتتب ر استتتتتة الدولة، وهؤلاء ياب أن تتوافر فيهم شتتتتتروط الفدرة على الاختيار من حكمة 
  .وسداد رأي ودراية وحزم

 ر استتتة لتستتتمى ال يعة العامة )الاستتتتفتاء( والتي بواستتتيتها تعت ر الأمة كاملة الإرادة بالمواففة أو الرفض للمرشتتتح  :والثانية
  .الدولة

وال يعة كيريفة لاختيار ر يس الدولة الإستتتتتتتتتلمية ت ين وتؤكد احترام رأي الأمة وحفها في اختيار الحاكم المناستتتتتتتتتب 
م أخذ ال يعة وتعيا ها بأي وسيلة تؤدي إلى انعفادها و لك أما مباشرة بمصافحة الخليفة وتفويض السلية له وطاعته، ويت

 .(34)أو بالمشافهة أو بواسية وسا ل الإعلم والصحافة وايرها من وسا ل
أما عدد أهل الشتتتتتتورى ففد اختلف العلماء عليهم، فمنهم من  هب لأن يكون لكل بلد أهل شتتتتتتورو وهؤلاء يتففون مع أهل 

 .(35)الشورى لل لدان الأخرى ومن ثم يتم انتخاب الحاكم
وما يهمنا في هذا الستتتتياق هو أن الخليفة يمارس ستتتتليته بعد مبايعته من ل ل الأمة ليحكم بالعدا والحق وبما جاء 

نها، ع في كتاب ه وستتتتنة ن يه، أي أن الأمة الإستتتتلمية هي التي تمنح الخليفة الحق لممارستتتتة الستتتتلية كونه يصتتتتبح وكيل
 الأمر أشار إليه ابن خلدون في مواطن كثيرة.  وهذا
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وأما مدة ولاية الحاكم فإنها تبفى ما دام هو حاكما صتتتتتتتتتتتتتتالحا لادرا على القيام بواجبه الذي أوكل من أجله، يأمر 
صتتتتتتتار يبالمعروف وينهى عن المنكر محافظا على أمته مدافعا عنها حتى يففد أحد الشتتتتتتتروط التي تخل بما تفدم، عندها 

 .(36)إلى عزله أو الاستةناء عنه
ويرى الباحث أنه ما زاا للأمة حق مراقبة الحكم وعدالته، فإن لها بل شتتتتتتتتتتتك نفس الحق في مراقبة معاونيه بل تردد. 
ولد أكد  المراجع التي تناولت موضتتتتتوع الحكم في الإستتتتتلم بشتتتتتكل عام وجهاز الحكم الإستتتتتلمي بشتتتتتكل خاص، أنه إ ا ما 

ة )المعاونون( على إصدار لوانين أو أوامر تتضمن في جوهرها أي معصية صريحة تخالف الشرع الإسلمي ألدمت الحكوم
 فهذا يعد كفرا بواحا، الأمر الذي يستوجب نزع السلية من يدها وتسفاطها.

 
 . نظرية نشأة الدولة لابن خلدون :المطلب الثاني

ط يعته الخاصة به، ويحكمها لانون الس  ية، وهي مؤسسة بشرية لفد عرف ابن خلدون الدولة بأنها " كا ن حي له 
 .(37)ط يعية، وهي أيضاى وحده سياسية واجتماعية لا يمكن أن تفوم الحضارة إلا به"

وهنا لا بد من الإشتتارة إلى أن الدولة في فكر ابن خلدون تبفى كمؤستتستتة تتةير وتت دا باستتتمرار، وبالتالي لم يذكر 
يفاى عن الدولة، رام التعريف الستتتتتتتابق لها. حيث كان يستتتتتتتتعمل الكلمة لأكثر من معنى، فعلى ستتتتتتت يل تعريفاى واضتتتتتتتحاى ودق

 المثاا استخدم تع يره عن الملك بمعانٍ عدة، منها: الدولة والسلية والحكم والحاكم والعديد من المعاني في هذا السياق.
ض نظرياته والتي كان أهمها: نظرية التيور ولدراستتتتتتتتتتتتتتة نظرية نشتتتتتتتتتتتتتتأة الدولة عند ابن خلدون لا بد من تناوا بع

 الاجتماعي، ونظرية الفوة أو الةلبة، والماتمع المدني. 
نظرية التيور الاجتماعي أو النظرية التاريخية: ترى هذه النظرية أن الدولة تنشأ من العديد من العوامل التي تشكل مفهوم  :أولا  

. فرابية الدم أو الأستتترة ترى إن ستتتلية الأب على أستتترته (38)ابية الوعي الستتتياستتتيالدولة كرابية الدم )الأستتترة( ورابية الدين ور 
ألرب إلى ستتتتتلية الدولة؛ و لك لتوافر عامل الخضتتتتتوع والانقياد؛ لأن الشتتتتتعب يخضتتتتتع لستتتتتلية الحاكم أو الملك، وأفراد الأستتتتترة 

 اى. ابفسيخضعون لسلية رب الأسرة. وهنا أطلق ابن خلدون على هذه الرابية اسم العص ية والتي تم الإشارة إليها 
نظرية الفوة أو الةلبة: تشتتتتتتتتير هذه النظرية عند ابن خلدون على "أن الدولة نشتتتتتتتتأة نتياة للعنف والفوة وأنها أداة تستتتتتتتتتخدم  :ثانيا  

 .(39)داخل الماتمع مع الشعب للردع، وخارج الماتمع لفر  هيبة الدولة وحماية حدودها والدفاع عنها"
ن خلدون حستتب اب -وا: إن عملية استتتعماا الفوة عبارة عن م دأ عادي وط يعي ولتحليل هذه النظرية نستتتييع الف       

لاستتتتتتمرار بفاء الدولة حتى تستتتتتتمر الحياة بصتتتتتورتها الي يعية، بعكس نظرية العفد الاجتماعي لهوبز والتي تم الإشتتتتتارة  –
 إليها، حيث ترى أن الدولة تنشأ على أساسيين مهمين وهما الاتفاق والعفد. 

نظرية الماتمع المدني: يرى ابن خلدون أن نشتتتتأة الدولة ترجع إلى التامع الحضتتتتري أو كما يستتتتميها الماتمع المدني  :ثالثا  
 والذي يكون فيه تامعا  سكنية لماموعة من البشر في مكان ثابت ومحدد ومستفر. 

 دهتلدولة عنلك كان معنى اويرتبء مفهوم السيادة في الدولة عند ابن خلدون بالشوكة والعص ية ارتباطا عضويا، ولذ
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يختلف باختلف الزاوية التي ينظر منها إلى العص ية الحاكمة ورجالاتها والعللا  السا دة بينهما من جهة، وبينهم وبين 
حيث يرى أن ستتتتيادة الدولة " هي الامتداد الزماني والمكاني لحكم عصتتتت ية ما  العصتتتت يا  الخاضتتتتعة لهم من جهة أخرى.

. والستتتتيادة هي التي تتحكم بفرارا  الدولة لارتباطها بفوة العصتتتت ية. وحستتتتب رأيه فإن الدولة هي الدولة (40))الاند والماا("
العامة التي لا تخضتتتتتع لةيرها من أشتتتتتكاا الخضتتتتتوع، ولا التي لد تمتلك ستتتتتليتها فعليا إلى جميع المناطق الداخلية تحت 

ت فيها دولة خاصتتتة، أو إمارة، أو ستتتلية استتتميه ففء، وبهذا نفو ها، كما أن ستتتليتها لد تكون في بعض الألاليم التي لام
 .(41)ملك تام()الاعتبار فإن سيادة الدولة الخاصة تعت ر)ملك نال ( في حين أن سلية الدولة العامة هي

أما توماس هوبز ففد استتتتتخدم الستتتتيادة لي رر الستتتتلية الميلفة للملك على أستتتتاس أن الأفراد لد تنازلوا بواستتتتية العفد  
الاجتماعي عن حفولهم وستتيادتهم لشتتخ  الملك، حيث إن هذا التنازا الذي تم بين الأفراد عن الستتيادة إلى الملك لا رجعة 

 .(42)فيه، وأن الملك لم يكن طرفا في العفد الذي تم بين الأفراد، فسليته ميلفه وهو اير مسؤوا أمام الأفراد
ن خلدون تتألف من عناصر كثيرة أهمها السياسة والملك. والمفصود وهكذا، نستييع الفوا: إن الدولة وسيادتها عند اب

. مشتتتيرا الحاكم والستتتلية بالستتتياستتتة حستتتب رأيه ماموعة الفواعد والفوانين ستتتواء كانت شتتترعية أو عفلية، أما الملك فهو يعني
 إلى أن مفهوم الدولة لا يني ق تمام الانيباق على مفهوم الملك. 

ي لوة العصتتتتتتت ية وبناء الفوانين والأحكام التي يبستتتتتتتيها ويحميها الحاكم الذي بيده تاتمع وكذلك، فإن الستتتتتتتيادة لديه ه
عناصتتر الفوة والعصتت ية، بينما الستتيادة عنده ففد تمخضتتت من فكرة التناستتب، وهي عبارة عن حستتاب نما ي للمصتتالح التي 

عل العفد بكلية الحفوق التي رصد  للحشود بف ياب أن تتحفق في الحالة المدنية، حيث إن تلك الحالة المدنية لم تتشكل إلا
 الاجتماعي، وهو ينادي بعدم تفسيم السيادة ما يعني رفض الفصل بين السليا ؛ لأن  لك ينذر بخراب السلية المركزية.

وعن أهداف الدولة في النظرية الإستتتتتتتتتتتتتتلمية فإنها تكمن بالعمل على توفير وستتتتتتتتتتتتتتا ل العيش الرايد الذي يعد من 
والوصوا إلى الاكتفاء الذاتي في الةذاء والدواء، والسعي نحو التصاد سليم وتوفير فرص العمل للناس ومحاربة الأساسيا  

الففر والحتتتاجتتتة، والعمتتتل على توفير فرص النمو العلمي، ومحو الأميتتتة من خلا بنتتتاء دور العلم والمتتتدارس والاتتتامعتتتا  
حي والتسامح و بناء القيم المعنوية، والأمر بالمعروف والنهي عن وتشايع البحث العلمي، والوصوا إلى مرحله التكامل الرو 

 .(43)المنكر، ونشر الثفافة السليمة والتخييء لتنميه وتيوير وبناء الإعلم السليم بما يخدم أهداف الأمة
فة على الشريومن خلا عوامل سفوط الدولة عند ابن خلدون نستييع أن نستنبء أهداف الدولة ومنها روح المنافسة  

الستتتتتلية والابتعاد عن روح المنافستتتتتة الستتتتتيرة في الاستتتتتتيلء على الحكم وتحفيق الترف للأفراد الذين يستتتتتكنون الدولة وتفوية 
 العص ية؛ لأن العص ية إ ا ضعفت سفيت الدولة.

، نتتتاجوكتتذلتتك يرى ابن خلتتدون أن الإنتتتاج والعمتتل بينهمتتا عللتتة طرديتتة، حيتتث إن للتتة العمتتل تؤدي إلى نف  الإ
بالتالي فإن  لك يؤدي إلى  هاب شتتده بأس الأفراد والعصتت ية، ويؤدي لتفشتتي الترف، ويضتتعف المركز العستتكري والمالي 

 .(44)والعدالة؛ لأنه إ ا ما اختل الاند، والماا والعدا، فإن  لك سيؤدي إلى تمرد الناس على الحاكم والخروج عليه
 ظتتتة على العفد الاجتماعي الذي يتم بين الأفراد والملك، وحفتتتتالمحافظوعند توماس هوبز فإن أهداف الدولة تكمن ب
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العدا، حيث إن الفانون عند هوبز هو الذي يميز بين الظلم والعدا من أمور الاماعة، وهو الذي يفرق بين الخير والشر 
ه، ونشتتر الرلابة والانتفاع ب الملكيةوتوزيع الأمواا بصتتورة ثابتة على الأفراد متى شتتاء، حيث إن له الحق في التمتع بهذه 

الثفافية، والفضتتتتتتتاء على كل مذهب فكري مةالء يؤدي إلى الثورة، وديمومة مفهوم تصتتتتتتتحيح العللة بين الستتتتتتتلية الدينية 
ورجاا الدين، ورعاية الأمن والستتتتتلم والمحافظة على حياه الأفراد من أي خير لد يهدد حياتهم، وأن يتر  للأفراد الحرية 

 .(45)لا تتعار  مع السلمالتي 
وهكذا، نرى أن كل من ابن خلدون وتوماس هوبز يتففان على أن أهداف الدولة تكمن في إرستتتتتتتاء النظام والفانون في 
الماتمع، فمع النظام والفانون يكون حفظ الماا والحفوق والنفوس والأعرا  والدين، وكذلك حركه العدا والستتتتتتتتتتتتتتعي لرفا ية 

 ا والتصاديا وسياسيا والتكافل الاجتماعي.أبناء الدولة اجتماعي
ولتعزيز بفاء الدولة ولوتها، ففد حث الإستتتلم على الشتتتورى بين المستتتلمين، ومع أن الآيا  الفرآنية الكريمة التي ت ين 

ا و ضتترورة التشتتاور بين المستتلمين بما يخ  أمورهم العامة، إلا أنها لم توضتتح اليرق التي تتم بها الشتتورو بل تركتها للرستت
 .وللأمة الإسلمية لكي تختار الوسيلة التي تتناسب مع المشكلة ومع الزمان والمكان 

ولد أخذ  ممارستتتتة الشتتتتورى أنماطا مختلفة في الدولة الإستتتتلمية، فأحيانا طل ت المشتتتتورة من شتتتتخ  واحد، وأحيانا 
يم المشتتتتتتتورة لر يس الدولة. ومع طل ت من ماموعة من الأشتتتتتتتخاص، وفي أحيان أخرى انتخب المستتتتتتتلمون ممثلين عنهم لتفد

توستتتتع الدولة الإستتتتلمية في صتتتتدر الإستتتتلم أخذ دور أهل الحل والعفد )أهل المشتتتتورة( يث ت ويترستتتتخ بشتتتتكل منظم )مالس 
 .(46)شورو( بحيث أصبح فيما بعد جزءا من مكونا  الحكم الإسلمي

جعل الشتورو أستاستا مميزا لنظام الحكم في الإستلم؛ لما لها من فوا د جمة، وبها أعيى  مما ست ق، يت ين بأن ه 
الأمة حق تفرير مصتيرها حتى في اختيار الأستلوب الذي تراه مناستبا في الشتورو كي لا يلحق الحرج بأمته الإستلمية، وهذا 

لأمته الإستتتتتتتلمية أن تكون رليبة على ر يس  بحد  اته دلالة واضتتتتتتتحة على مرونة الإستتتتتتتلم وحلمه. وبالشتتتتتتتورى أراد ه 
 الدولة، تحاسبه وتمنعه من الاست داد والدكتاتورية، وكذلك أراد بها احترام العفل البشري. 

وخلصتتتتة الفوا، نرى أن الدولة في فكر ابن خلدون نشتتتتأ  نتياة للفوة والةلبة، وأنها أداة تستتتتتخدم داخل الماتمع مع 
ع لفر  هيبتتة التتدولتتة وحمتتايتتة حتتدودهتتا والتتدفتتاع عنهتتا، وبتتذلتتك ت رر نظريتتة الفوة والةلبتتة أو الشتتتتتتتتتتتتتتعتتب للردع، وختتارج الماتم

"العصتتتتتت ية" وأن استتتتتتتخدام الفوة هو م دأ ط يعي وضتتتتتتروري في الحياة، فالفوة أمر ضتتتتتتروري بين جميع الكا نا  الحية وأفراد 
 الماتمع، وبين الدولة والأمم في حروبها.
يتة( عنتد ابن خلتدون وجته إياتابي لفض النزاعتا  إ ا كتانتت الفوة بريبتة ووفق لوة ولنظريتة الفوة والةلبتة )العصتتتتتتتتتتتتتت 
 الفانون، وليس بريبة من الحاكم وهواه.

أما عن الوجه الستتتتتل ي في نظرية ابن خلدون عن نشتتتتتأة الدولة، ففد أكد  أن كل الدوا لا تفوم إلا على الفوة والعنف 
من الدوا اير  لك وناحت بالدبلوماستتتتتية والانةلق على  اتها، واستتتتتتخدام  والةلبة، ولكن في عصتتتتترنا الحالي أث تت الكثير

 الفانون بالفوة على شع ها بةر  حفظ النظام وال ناء الحقيفي، فناحت في بناء الدولة والالتصاد مثل اليابان وسنةافورة.
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ت ريره من  ، وخصوصاى إ ا تموبذلك، نستييع الفوا: إنه ليس للفوة والةلبة والعنف الحل الأمثل في العصر الحالي
 ل ل الحاكم لفهر شعبه والحفاظ على سليته وحكمه.

وكذلك وفي ستتتتتياق متصتتتتتل، نرى أن نظرية العفد الاجتماعي عند توماس هوبز أتت بعكس نظرية ابن خلدون عن 
وه عفد أبرمه أعضاء ع، ويتلالفوة والةلبة والعص ية، والتي ترى بأن الدولة تنشأ على ركنين وهما الاتفاق الوالع بين الماتم

 من الماتمع على إنشاء دولة.
وعلى الرام من أن نظرية العفد الاجتماعي جاء  بما لم تأتي به نظرية الفوة والةلبة كما عند ابن خلدون إلا أنها 

العفد،  ملم تفم على أستتتتتاس الحقيفة وتنما الافترا ؛ و لك لأنه يستتتتتتحيل وجود ماتمع يتفق فيه جميع أعضتتتتتا ه على أبرا
الأمر الذي جعلها تميل إلى المثالية. كما أن نظرية العفد الاجتماعي عند هوبز لا مة على فكرة التنازا، فبموج ها يتنازا 

 الأفراد عن جزء من حفولهم مفابل التمتع بميزا  الماتمع السياسي. 
 

 .الخاتمة
الدولة، أي حقيفة أن الماتمعا  لا بد وأن تستتتتاس كان ابن خلدون لد بدأ ستتتتبالا  توماس هوبز في تفرير حقيفة  

بمنيق الفوة، تحتكر لنفسها حق احتكار العنف، وبسء السييرة والهيمنة حتى تستقيم أمور البشر، انيللا من حقيفة أن 
اليد و  الإنسان كما يرى هوبز شريك لأخيه الإنسان بتصرفاته وسلوكه، فالدولة عند ابن خلدون لامت على فكرة لوة الةلبة

الفاهرة بستتتتت ب عدوان البشتتتتتر وظلمهم، وهنا يفرر ابن خلدون أنه لا بد من الدولة أن تكون اياء للاميع واستتتتتتخدام الفوة 
 المحدودة لحماية الحفوق والحريا  والأمن والسلم.

 

  النتا ج:
 من النتا   التي توصل إليها الباحث ما يأتي:       

الخلتتدونيتتة والفكرة الةربيتتة تاتتاه نظريتتة التتدولتتة وفق اليروحتتا  الفكريتتة لابن  الفكرة هنتتا  اختلفتتا  جوهريتتة بين  .1
 خلدون وتوماس هوبز.

يختلف مفهوم الدولة لةة واصتتيلحا في كل من النظرية الستتياستتية الإستتلمية والنظرية الستتياستتية الةربية بين ابن   .2
 خلدون وتوماس هوبز.

لمي ابن خلدون والمفكر الستتتياستتتي الةربي توماس هوبز في هنا  اختلف واضتتتح بين مفكر علم الاجتماع الإستتت  .3
 تفسير وتحديد أهداف الدولة وعناصرها ونظرياتها، و لك وففا لاختلف المفهوم لكليهما.

رام الاختلفا  بين ابن خلدون وتوماس هوبز في رؤية وتحليل لكل منهما لنظرية الدولة، إلا أن كليهما متففان   .4
دة ومصتتدر الفوة للدولة، فالدولة الخلدونية تفوم على مفهوم العصتت ية )الفوة والاند والماا(؛ على ستتياق نظرية الستتيا

أما الدولة في فكر هوبز فتفوم على مفهوم ريبة الأفراد في البفاء للتمتع بالأمن واليمأنينة والستتتتتتتتتتتتتتلم، وهي مارد 
 ثمرة للإرادة النابعة من مصلحة الفرد الخاصة.
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  :التوصيات
 نتا   الدراسة فان الباحث يوصي بما يأتي:بناء على 

محاولة إيااد عوامل مشتتتتتتتركة بين النظرية الإستتتتتتلمية تااه الدولة والنظرية الةربية تااه الدولة بمعنى تفريب وجها   .1
 النظر ما بين فكرة ابن خلدون عن الدولة وفكرة توماس هوبز عن الدولة، والهدف تاسير الهوة بين النظريتين.

كرين الستتياستتيين تااه نظرية الدولة البحث عن موضتتوع الهوية للدولة الستتياستتية في الإستتلم خاصتتة من على المف  .2
الناحية السياسية، مما يمكن الباحثين من تيوير هوية سياسية جديدة متفاعلة اياابية مع الثفافة العربية الإسلمية 

 ربي.لةربية نحو مفهوم الدولة في الفكر السياسي الةلإزالة نظرة الاستعماا في النظرية السياسية ا وتاريخهم؛ و لك
العمل على تفريب وجها  النظر العربية الإستتتتتتتتتتتتتتلمية والةربية فيما يتعلق بموضتتتتتتتتتتتتتتوع أهداف الدولة وعناصتتتتتتتتتتتتتترها  .3

 ونظرياتها لخدمة لضية الأمن والسلم.
علق بالنظريا  الإستتتلمية إجراء المزيد من المؤتمرا  والأبحاس والدراستتتا  حوا موضتتتوع الدولة وخاصتتتة في ما يت .4

 والنظريا  الةربية للدولة والخروج بنتا   لتفريب وجها  النظر حوا الموضوع.
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