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  الجاهلي الشعر في الغيبية المعتقدات
 - نقدية عقدية دراسة -

 **أحمد عبد العوايشةد.                                 *هالـة غسان الحسيند. 

 م6/2/2020م                                 تاريخ قبول البحث: 5/1/2020تاريخ وصول البحث: 

 ملخص

تاريخي تصورات العرب في الجاهليّة في عدد من قضايا الغيب بالرجوع إلى  تناولت الدراسة بمنهج      
وثيقة الشعر الجاهليّ. وقد خلصت إلى أنّ هذه الوثيقة التاريخية قد تضمنت مادة علمية جيدة أبانت على 
أنّ تصورات العرب في الجاهلية في مباحث الغيب قامت على التخيل والظن، واصطباغها بطابع من 

متعدد  وذلك نتيجة تأثرهم بمحيطهم ؛ة، كما اتسمت رؤيتهم للموت والمصير بالاضطراب والفوضىالخراف
 الروافد واختلاف نظرتهم للوجود وغائيته. 

 الجاهليّة، الموت، الروح، الآخرة، الملائكة، الجن. الكلمات المفتاحيّة:

Metaphysical beliefs in pre-Islamic poetry 

- Critical contract study - 

Abstract 

      This paper discusses the beliefs of the Arabs in the Jaahiliyyah in the issues of metaphysics 

through a historical critical study of the pre-Islamic poetry, and it concluded that the Pre-

Islamic poetry included a good scientific material that showed that the Arabs belief of issues 

of metaphysics were based on imagination and doubt, and also showed their turbulence of 

the perceptions to the fate of Man after death as the result of being influenced by their 

environment which was full of incoming ideologies with different views about existence 

and its aims. 

Keywords: Pre-Islam, aljaahiliyyah, death, spirit, hereafter, angels, jinn. 
 

 
 .مقدمةال

 وبعد: . الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على النبيّ الأمين، وعلى آله وأصحابه أجمعين       
ياته طفقد اختلفت نظرة الإنسان حول عالم الغيب أو عالم ما وراء الطبيعة كما طاب للفلاسفة تسميته، وهو يضمّ في        

 العديد من المسائل والقضايا التي حدت بالإنسان إلى التفكير فيها وتأملها. 
 ب،ــــــــرق الأدنى استوعبت البنية الفكريّة والعقدية لدى العديد من الشعوب تصورات مختلفة في مبحث الغيــوفي الش       

 .باحثة  *
 .الجامعة الأردنية، قسم أصول الدين، كلية الشريعة، مشارك أستاذ **

: "العقائد الدينية عند العرب في الجاهليّة: دراســة تاريخيّة عقديّة نقديّة في الشــعر الجاهليّ"، ــــــــــــــــالدكتوراه الموســومة   أطروحةبحث مســتل من 
 .م1/8/2019قدمت في كلية الشريعة، الجامعة الأردنية، وأجيزت في 
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أمة  ين ك–الإنســــان بعد الموت وقضــــيّة الخلود، ولقد كان للعرب كاعتقادهم بالجن وحقيقة الموت والروح ومصــــير 
نظرتها إلى تلك المســائل، مســتلهمين تلك الرؤى من علوم آبائهم ومن  ي تهم ومحيطهم، وكذلك من  -تلك الأمم والشــعوب

  ونظرتهم إلى الوجود وطبيعته وغائيته. فلسفتهم
وانهم كان الرجوع إلى هذه الوثيقة للتعرف على ســـــــمات فكرهم ولما كان الشـــــــعر في الجاهلية أداة توثي  العرب ودي

 ثراء للدراســاتلما في ذلك من إ ؛وفلســفتهم في قضــايا العقيدة بصــورة عامة وقضــايا الغيب بصــورة خاصــة مطلبا بحثيا ضــروريا
 المختصة في حقل تاريخ الأديان المهتمة  دراسة تاريخ معتقدات الشعوب في الشرق الأدنى القديم. 

ذا كانت هذه الدراســـــة التي تســـــعى إلى إ ران العديد من جوانب تصـــــورهم واعتقادهم بما يتعل  بالموت والمصـــــير ووجود ل
الملائكة والجن، ولقد ســـعى الباحثون وخاصـــة المختصـــون في حقل الأدب إلى تســـليج الضـــوء على جوانب عدة من تصـــورات 

ث علمي اهتم على بح -فيما نعلم -علمية متعددة،  يد أنّنا لم نقف العرب في الجاهلية في بعض القضـــــــــــــايا الإيمانية بمناهج 
 تناول معتقدات العرب في الجاهلية في قضــايا الغيب عرضــا ونقدا مســتعينا  وثيقة الشــعر الجاهلي وبما صــه من مصــادره، لذا 

 كانت هذه الدراسة.
حث إلى أربعة مطالب وخاتمة على اقتضــــــــت منهجيتنا أن نقســــــــم الب ،ولمحاولة الإحاطة بمختلف جوانب الموضــــــــوع

 النحو الآتي: 
 .تعريف الجاهليّة: الإطار الزمني المطلب التمهيدي:
 .حقيقة الموت والروح في الشعر الجاهليّ المطلب الأول: 
  .الآخرة والمصير في الشعر الجاهليّ المطلب الثاني: 
 .الملائكة والجن في الشعر الجاهليالمطلب الثالث: 
 .تقويم الإسلام لمعتقدات العرب في الجاهلية في قضايا الغيبالمطلب الرابع: 

 .وفيها أ رن النتائج :الخاتمة
 

 .الإطار الزمني: تعريف الجاهليّة: المطلب التمهيدي
وَقَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ وَلََ  :الكريم وصــــف الفترة التي ســــبقت الإســــلام بالجاهليّة، قال الله  القرآنذكر الله تعالى في 
جْنَ تَبَرُّجَ الْجَاهِلِيَّةِ الْأُولَى  وأبعادًا. ويعدّ مصـــــطله الجاهليّة من المصـــــطلحات التي تحمل في طياتها دلالات [33]الأحزاب: تَبَرَّ

 مختلفة، إلا أنّي سأقتصر في هذا المطلب على تعريف الجاهليّة كحقبة من التاريخ. 
م "حيث عرّفت الج لا  ســَ ان  ف ي الَف تَر ة  ق بَل  الَإ  ، أو هي "ما قبل ورود الشــرع ســمّوا جاهليّة (1)اهليّة اصــطلاحا بأنّها: "م ا ك 
ول ه  (2)لكثرة جهالتهم وفحشـــــهم" ر ســـــُ ان هُ و  بَح  َُّ  ســـــُ هَل ب ا ســـــلام م ن  الج  ا الَع ر بُ ق بَل  الإ  ل يَه  ان تَ ع  ال  الَّت ي ك  ر ائ ع  و  . أو هي "الَح  شَـــــ 

" بَر و غ يَر  ذ ل ك  ر ة بالأ نســــــاب والك بَر والتَّج  ين  والمُفاخ  بأنّها: "الزمان الذي كثر فيه الجهال وهي ما قبل  الآلوســــــي. وعرفها (3)الدّ 
ان ك الإســـــلام، وقيل أيام الفترة، وهي الزمن  ين الرســـــولين، وقد تطل  على نمن الكفر مطلقا، وعلى ما قبل الفته، وعلى ما

 . (4) ين مولد النبيّ والمبعث"
ويبدو من التعريفات الســـــابقة أنّ مصـــــطله الجاهليّة كفترة تاريخيّة قد اســـــتوعب العديد من المعاني، إلّا أنّ جمهرة الم رخين 

 بعد هذه -ة ه يمكن ضبج تعريف الجاهليّ ـــون استعمالهم لمفردة الجاهليّة كفترة نمنيّة سبقت مجيء الإسلام، وعليـــــيضبط
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 اسم لزمان سبق الإسلام.بأنّها:  -اليسيرة حولهاالإطلالة 
لكنّ الاكتفاء بحدود هذا التعريف لا يجعله مانعا؛ وذلك لأنّ تحديده بما قبل البعثة يعطي نمنا فضــــــــــفاضــــــــــا يشــــــــــمل 

ه، وأرى أنّ ليس فيعصــــر الأنبياء كذلك، وهذه مغالطة في التعميم، لذا لا دّ من ضــــابج يضــــبج الزمان بحيث يخر  منه ما 
يَا أَهْلَ الْكِتَابِ قَدْ  الضــــــابج المناســــــب هنا هو اســــــتعارة مصــــــطله الفترة، وهو مصــــــطله قرآني، حيث ورد في قوله تعالى:

شِيرٍ وَلََ نَذِيرٍ فَ  سُلِ أَنْ تَقُولُوا مَا جَاءَنَا مِنْ بَ ُ عَلَى قَ جَاءَكُمْ رَسُولُنَا يُبَيِّنُ لَكُمْ عَلَى فَتْرَةٍ مِنَ الرُّ للََّّ شِير  وَنَذِير  ََ دْ جَاءَكُمْ بَ
يْءٍ قَدِير   : م ا   يَن  كُلّ  [19المائدة: ]كُلِّ شَََ اح  ح  ف ي الصـــّ  ، و  ول يَن  ر  . ويقصـــد به كما جاء في لســـان العرب: "م ا   يَن  كُلّ  ن ب يَّيَن  ســـُ
نَ رُسُل  اللََّّ   ال ةُ" م  نَ الزَّم ان  الَّذ ي انَق ط ع تَ ف يه  الرّ س   .(5)م 

تشـمل العرب وغيرهم من الأمم التي عاصـرت الزمن  ومع هذا الضـابج تبقى حدود التعريف واسـعة بعض الشـيء، حيث
 ومحلّه. لبحثنفسه، إلّا أنّ الم رخين يضبطون استعمالهم لمفردة الجاهليّة في حال العرب فقج دون سواهم، وهذا مناط ا

 اسم لزمان الفترة عند العرب قبل الإسلام.يمكن تعريف الجاهليّة بأنّها:  ،وبناء على هذا الضابج التاريخي
وقد ســمي الزمان الذي عاشَــه العرب قبل الإســلام بالجاهليّ؛ نظرا لجهلهم بالعقيدة الســليمة وانحرافهم عن توحيد الله 

  التي هي ملّة أ يهم إ راهيم ،بالإضــــافة إلى وجود بعض المظاهر الاجتما يّة الخاط ة والشــــائعة في ذلك الوقت ،
كوأد البنات والعصــــــبية للقبيلة والثأر وغيرها، وعليه يمكن القول بأنّ حال العرب قبل الإســــــلام تنطب  عليه دلالات مفردة 

لحكم، ممّا كانت الفوضــى ســمة غلبت على بالإضــافة إلى شَــيوع الظلم والتســرع في ا الجهل من عدم العلم بشــريعة الله 
 سمات ذلك العصر. 

ومن الجدير بالذكر في هذا التمهيد أنّ المادة العلمية المتعلقة بالعصــــر الجاهليّ تغطي فترة محددة من ذلك العصــــر، 
بل ظهور ق يقول الدكتور ســــــــعيد غراب حول هذه القضــــــــية: "جرى العرف  ين نقاد الأدب العربيّ أنّ العصــــــــر الجاهليّ يبدأ

الإســــلام  نحو قرن ونصــــف أو قرنين من الزمان على أكثر تقدير، أمّا المرحلة التي تســــب  هذا التاريخ فلا نكاد نعرف عنها 
 .(6)شَي ا صحيحا؛ إذ ليست عندنا نصوص أو أخبار يزيد عمرها عن مائة وخمسين عاما قبل البعثة المحمديّة"

يمكن تقسيم الجاهليّة إلى مرحلتين: جاهليّة قريبة العهد بالإسلام، هي التي ورد عنها بعض الأخبار  ،وبناء على ذلك       
والمرويات، ولا تتجاون م ة وخمسين عاما، وهي الفترة المقصودة في هذا البحث، أمّا ما وراء ذلك فالجاهليّة البعيدة أو 

  الجاهليّة الأولى.
 

 .والروح في الشعر الجاهليّ حقيقة الموت : المطلب الأول
ســــــعى الإنســــــان دوما نحو الخلود، ممّا شَــــــكلت حتميّة الموت "أنمة" حقيقيّة في تفكيره، ولقد عبّر عنها في كتاباته 
وأد ياته منذ القدم، والشعر الجاهلي قد وث  انشغال العربي  هذه القضية كغيره من البشر، وقد يظهر ذلك بصورة واضحة 

 ثيهم وحديثهم عن فراق الأحبة ووداعهم، حيث تفيض نفس الشـــــاعر في تأمله لهذا المصـــــير المحتوم الذيفي بكائياتهم ومرا
  ينتظر الجميع.

ففي مراثي الشعراء تظهر فكرة الاستسلام للموت، وأنّها الطري  الواضه البين، وأنّ كلّ م خّر يوما سيتبع سبيل الأولين، 
مصـــــــرع أخيها، )ت: قبل الإســـــــلام( التي "راعها ( 7)ســـــــعدى  نت الشـــــــمردل الجهنيّة وهذه المعاني قد جاءت مجتمعة في مرثيّة

 قيلأفطفقت ترثيه في جزع ولوعة، ثمّ اجتلبت لنفسها العزاء بأنّ الموت غاية الحيّ، وأن كلّ جمع إلى شَتات، وأنّ أخاها إنّما 
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 ، وممّا جاء في قصيدتها من أ يات قولها: )البحر الكامل( (8)على الموت في شَجاعة"
نـــون  أروَّعُ  ـــمـــ  ـــحـــواد و  وال  أمـــن  ال

 

هُ لا  أهــجــع  ـــــــَّ لــي كــل ــيــَ ـــــــتُ ل  وأ ــي
 

ةً أُبكّي أســــــــــــــعـــــداً   وأ يـــــتُ مُخَليـــــ 
 

مـعُ   كـي الـعـيـونُ وتـهـَ ه  تـبـَ ـــــــ  ل  ولـ مـثـَ
 

ا قدَ مضـــــــى  ول ق دَ  دا لي قبلُ ف يم 
 

تُ ذاك  لو  أنَّ علَمــــاً    عُ ينفوعلمــــَ
 

مـــــــا نون  كليه   أنَّ الحوادو  والم 
 

 لا  يُعَت بــــــان  ولوَ ب كى منَ يجز عُ  
 

ر   ـــــأنَّ كـــــلَّ م  خَّ تُ ب ـــــدَ علمـــــَ  ولق
 

لين  ســــــــــــــيتَب عُ   ا ســــــــــــــبيــل  الأ وَّ  ي وَمــً
 

 ولقـــدَ علمـــتُ لو  أنَّ علَمـــاً نـــافع  
 

عُ   ـــمـــودّ  لَ حـــيّ  ذاهـــــــب  ف  أنَ كـــــــُ
 

ذي هوّ قبلـــــه ذ ا على إثَر  الـــــَّ  هـــــ 
 

 (9)ه ي المناي ا والســــــــــــبيلُ المهَي عُ و   
 

إذن، فقد أيقن الجاهليّ أنّ لا خلود  ينتظره في هذه الحياة،  ل موت مقدّر في وقت معلوم، لا يســــــــــتطيع دفعه الإنســــــــــان 
تانُ ، ومفردة الموت تأتي في اللغة في مقا ل الحياة، حيث جاء في اللســــان: "الم وَتُ (10)مهما ا تغى إلى ذلك ســــبيلا دَ  والم و  ضــــ 

ي اة " ل مَ ي بَ  .(11)الَح  د  ر مادُها، ف  ل ى الم ث ل. ومات ت  النارُ م وتاً:   ر  ، و هُو  ع  ، ف ق دَ مات  كن  كونُ. وكلَ م ا ســــــــ     م ن  "والم وَتُ: الســــــــَ
ن تَ" ك  تَ وس  . ومات ت الريهُ: ر ك د  رَ والب رَدُ: باخ  يَء . ومات  الح  مَر  شَ   .(12)الَج 

ه( 41)ت: (13)والســكون هو ذاك التعبير الذي مال إليه الكثير من الشــعراء لوصــف الموت، فها هو لبيد  ن ربيعة
 يصف الحياة بالشهاب الذي يحور رمادا في النهاية، حيث جاء في ديوانه قوله: )الطويل(

 وما المرء إلّا كالشـــــــــهاب  وضـــــــــوئه
 

 (14)يحورُ رمادا بعد إذ هو ســــــــاطعُ  
 

لإنســـــان، اوما عرفه العرب في الجاهليّة عن الموت لا يتعدّى إدراكهم بأنّها حالة من الســـــكون والانخماد التي تطرأ على 
 وتعكس هذه الحالة في تصور الجاهليين للموت بعدهم عن إدراك حقيقته وأنّه " داية" لحياة  رنخيّة جديدة.

تصـــــر على جزئه المادي الظاهر، وهو الجســـــد،  ل يتعدى ذلك لكنّ الذي أدركه الجاهليّ أنّ مكنون الإنســـــان لا يق
إلى مكنون خفيّ أُطل  عليه لفظ الروح أو النفس، ولفظة الروح في اللغة مشــــــــــــــتقة من الجذر الثلاثيّ روح، و"الراء والواو 

ة  واطّراد. وأصل ذلك كلّ ه الرّ يه ة  وفُسَح  ع  نسان، و فالرَ  ... والحاء أصل  كبير مطّرد، يدلَ على س  إنّما هو مشت  وح رُوح الإ 
وَح: نسيم الرّ يه"  .(15)من الرّ يه، وكذلك الباب كلّه، والرَّ

وحقيقة الروح مجهولة في شَـــــــــــــكلها وماهيتها، فهي من قضـــــــــــــايا الغيب، ومع ذلك فقد كان للعرب في الجاهليّة محاولة 
"كانت للعرب مذاهب في الجاهلية في النفوس وآراء لتصـــــورها، وفي هذا الصـــــدد يذكر المســـــعوديّ في مرو  الذهب ما نصـــــه: 

ينانعون في كيفياتها: فمنهم من نعم أن النفس هي الدم لا غير وأن الروح الهواء الذي في باطن جســـم المرء منه نفســـه، ولذلك 
اء" نســــان، ف ذا مات أو  (16)ســــموا المرأة منه نف ســــ  ه قتل لم يزل مطيفا  ب"وطائفة منهم تزعم  أن النفس طائر ينبســــج في جســــم الإ 

  .(17)متصوراً إليه في صورة طائر يصرخ على قبره مستوحشاً"
ويبدو أنّ الرأي الأخير كان له انعكاس على تصـــــورات العرب في مصـــــير الروح، حيث اعتقدوا بأنّ النفوس تتحول 

يصير  ون صغيراً ثم يكبر حتىبعد الموت إلى طائر هو الهامة والصدى تنادي بطلب ثأرها، "ويزعمون أنَّ هذا الطائر يك
د ح، وتوجد أ داً في الديار المعطلة والنواويس، حيث مصــــــارع القتلى وأجداو  كضــــــرب من البوم، وهي أ داً تتوحْ وت صــــــَ

قولون "وذلك أنّهم كانوا ي إلى أنّ العرب كانت كالمجتمعة على هذا الاعتقاد، الأربفي  لوغ  الآلوسي. ويشير (18)"الموتى
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يموت ولا قتيل يقتل إلا ويخر  من رأسه هامة، ف ن كان قتل ولم ي خذ  ثأره نادت الهامة على قبره اسقوني ليس من ميت 
 .(19)اسقوني ف نّي صديّة"

 م(:600)ت: ( 20)والشـــــعر الجاهليّ يفيض بالإشَـــــارة إلى هذا الاعتقاد، منها ما جاء على لســـــان ذي الإصـــــبع العدوانيّ 
 )البسيج(

عَ  تَم ي ومنقصـــــــتييا عمرو إن لا ت د   شَـــــــ 
 

 (21)أضـــــربك حيث تقول الهامة اســـــقوني 
 

ةُ" :والهامة في اللغة تعني ي  الَبُوم 
: ه  ق يل  ... و  ائ ر  ة: الرأَس واســــــــــــــمُ ط  : . (22)الرأس، "الهام  ة م ن طير  الليل  ام  "واله 

" ير  يأَل فُ الم قا  ر  غ  الصـــدى، حيث جاء في تعريف الصـــدى ما ويبدو أنّ العرب لم تفرق  ين الهامة وطائر . (23)طائر  صـــ 
نَ ر   : هُو  طائ ر  ي خَرُُ  م  ق يل  قَتُول  إ ذ ا ل مَ يُثَأ رَ ب ه ، و  يهُ ف ي هام ة  الم  ، ويُدَع ى أَ يشبه تعريف الهامة، فهو "طائ ر  ي ص   إ ذ ا   ل ي 

ه  س 
ا ي بَق ى م ن  (24)الهام ة "   .(25)الم يّت  ف ي ق بَر ه و هُو  جُثَّتهُ". ولمفردة الصدى معان أخرى كثيرة منها: "م 

 :هامته، أو صـــــداه؛ أي :ويبدو أنّ تســـــمية الطيور هذه تعود إلى فكرة تكونها من جســـــد الإنســـــان، إمّا من رأســـــه؛ أي
 جثته، وعليه ف نّ الصدى والهامة واحد، وهو الطائر الذي يخر  من الإنسان بعد موته.

تقد الذي ساد عند العرب نوع من الاعتقاد بالتناسخ، حيث جاء في م لفه الملل والنحل ولقد فهم الشهرستاني أنّ هذا المع
ه: "ومن العرب من يعتقد "التناســخ" فيقول: إذا مات الإنســان أو قتل اجتمع دم الدماغ وأجزاء  نيته فانتصــب طيرا هامة،  ما نصــّ

 .(27) "(26)فقال: )لا هامة ولا عدوى ولا صفر( فيرجعُ إلى رأس القبر كلّ م ة سنة، وعن هذا أنكر عليهم الرسول 
وعقيدة التناسخ من المعتقدات القديمة، وتدور فكرتها حول تناسخ الروح وتقمصها أجسادا متعددة بعد خروجها من جسد 

رى أنّ ث تحيعرف هذا المعتقد في العديد من الأديان، أهمّها الهندوســـــيّة، الإنســـــان، ويرتبج هذا التقمل بعمل الإنســـــان، وقد 
الأرواح الفرديّة )الجيفا(، قد دخلت إلى العالم على نحو سري، وهي تمرّ  دورها خلال سلسلة متعاقبة من الأجسام تعرف باسم 
التناســخ أو التقمل، وفي الســنســكريتية تســمى: "ســامســارا"، وهي كلمة تعنى حرفيا: "معاناة أو مقاســاة شَــديدة". وهذا القانون لا 

،  ل أنمنة حيوات كثيرة تعيشــــــــها الروح عينها على الأرن، إلى أن يتخلل الفرد في آخر المطاف من يجمع نمن حياة واحدة
دوامة تعاقب الحيوات الزمنية، ويتحرر نهائيا من الســامســارا )توالد الروح(. وحســب هذا النظام ف نّ الإنســان لا يلقى عقابه على 

 .(28)ي نظام نزوح الروح يقع الجحيم هنا على الأرنآثامه في الجحيم،  ل في الحياة الزمنية الدورية، فف
عن طري  التجارة وغيرها من وســــــائل التواصــــــل  -كالهنود وغيرهم  –ولقد كان لاتصــــــال العرب بالعديد من الأمم 

 دور كبير في تأثرهم  هذه العقيدة. 
كما كان لدى الشــــعوب القديمة في الشــــرق الأدنى ربج ورابج  ين أرواح الموتى والطيور، وإلى ذلك أشَــــار الباحثان علي 

ي اللاهوت فالجنا ي وفردوس عبد الله إلى ذلك بقولهما: "ففي حضارة وادي الرافدين كان للطائر علاقة بالروح، فأرواح الموتى 
 ها في العالم الأسفل، تنزل من القبر إلى العالم السفليّ على شَكل طيور لها ريْ تشبهالسومريّ والبا ليّ يكون محلّ إقامت

ـــــــــــــــشَـكل صـاحبها، وكذلك في حضـارة وادي النيل فقد ارتبطت الروح بالطيور، وكانوا يسـمون الروح   صـوروها "البا"، فقد تـ
  .(29)طائر" بمختلف الأشَكال، ولأنّها تترك الجسد وتغادره عند الموت فقد تخيلوها كأنّها

وما كان عليه العرب في الجاهليّة يشــــكل ناوية من نوايا عقيدة التناســــخ، وهي تقمل روح الإنســــان جســــد طائر، أو 
تكوّن هذا الطائر من جسد الإنسان الذي يطالب بالثأر والانتقام، وهذا الطائر يظهر في أشَعار العرب شَاكيا باكيا، يكلّم من 
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روح الميت المعذبة العطشــــــة. وإلى هذا الوصــــــف  – بصــــــورة ما –هذا الطائر أنّه يجســــــد يعرف ومن يجهل، ويبدو من حال 
م( في أ يات له يذكرها في ســـــــــياق حواره مع امرأته 594)ت: نحو ( 30)يذهب أحد أشَـــــــــهر صـــــــــعاليك العرب عروة  ن الورد

العاذلة له على مخاطرته  نفســـه في المعارك، فيجيبها أنّه يبحث عن الخلود  بقاء الذكر، فالإنســـان في النهاية ســـيمســـي بعد 
 موته هامة، ويصفها بأنّها تخاطب جميع من يمرّ  ها شَاكية لهم حالها، حيث قال: )الطويل( 

د  أحــا  ديــث تبق ى و الف ت ى غيرُ خــالــ 
 

بر  ى ه امة ت حت صــ   إذ ا هُو  أ مَســ 
 

 تُجاوبُ أحجار  الك ناس  وتشــــتك ي
 

لّ  م عرُوف  ت ر اهُ ومُنك ر     (31)إل ى كــُ
 

، حيث (33)م( في ديوانه600)ت: نحو ( 32)وإلى ما ذهب إليه عروة  ن الورد من تعبير يذهب عبيد  ن الأ رص 
قضــيّة الموت، متحدثا عن شَــرائه للخلود بحســن الخل  قبل أن يصــبه في حفرة مظلمة، أو يســتحيل  ومة يتطرق فيه إلى 

 تصيه على رأس را ية، يقول: )البسيج(
 أشَــــــــــــــري التلاد بحمد الجار أ ذُلُه

 

 حتّى أصير رميما تحت  ألواح   
 
 

دت حثَحُثــةً   بعــد انتقــال  إذا وســــــــــــــــّ 
 

 في قعر مظلمــــة الأرجــــاء  م كلاح   
 

 صــــــرتُ ذا  ومة  في رأس را ية   أو
 

 أو في قرار  من الأرضـــــــــين  قرواح   
 

 هـل نحن إلا كـأجســـــــــــــــاد تمرّ  هـا
 

 (34)تحــــت التراب وأرواح  كــــأرواح   
 

ويظهر من الأ يات الســــابقة عم  الحيرة والتخبج في وصــــف حالة الموت، وأنّ ما يخفف حيرتهم هذه هو ما يبقى 
  من سيرتهم الحسنة  ين الناس.

نّ ما كان يعتقده العرب في الجاهليّة لم يعبّر عن عقيدة التقمل بكلّ تفاصـــيلها، إويمكن القول بعد ما ســـب  عرضـــه 
، ويمكن والعقابشَـــكلا من أشَـــكال الثواب  -فيما يبدو لي –حيث إنّها حُصـــرت  تحول الأرواح إلى طيور، كما أنّها لم تكن 

 باس أو التأثر بعقيدة التناسخ والتقمل لا أكثر.القول بأنّ معتقد الهامة يعدّ نوعا من الاقت
 

 .البعث واليوم الآخر في الشعر الجاهلي: المطلب الثاني
كان للعرب في الجاهليّة العديد من المواقف والتصــــــــــورات المختلفة حول الإيمان بالبعث واليوم الآخر، وفي هذا المبحث 
وقفة عند أهمّ التوجهات التي عرفها العرب في الجاهليّة في هذا الصــــــــدد، وســــــــيكون عرضــــــــها في ثلاثة محاور: الأول: إنكار 

ة، والثاني: الظنّ بالبعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّة، والثالث: الإيمـان البعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّ 
 بالبعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّة، مستشهدة بما جاء من إشَارات حول ذلك في الشعر الجاهليّ. 

 

 .: إنكار البعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّةأولَا 
، وينظرون إلى الزمان كســـلســـلة غير متناهية (35)ة ينســـبون الموت إلى مصـــدر الشـــر وهو الدهركان العرب في الجاهليّ 

 ساب. حمن الأنمان، فلا نهاية لوجود هذا الوجود، والإنسان يفنى ويزول في عجلة هذه الحياة، وعليه فليس ثمّة بعث ولا 
الكريم الكثير من الآيات الصريحة الدالة على إنكار الجاهليين للقيامة والمعاد وبعث الأجساد،  القرآنولقد جاء في 

نْيَا وَااْمَهَنُّوا بِهَا : -ســــــــــــــبحانه–حيث جاء في كتاب الله تعالى قول الله  وا بِالْلَيَاةِ الدُّ إِنَّ الَّذِينَ لََ يَرْجُونَ لِقَاءَنَا وَرَضَََََََََُ
ا وَلَكِ  .[7]يونس: اتِنَا غَافِلُونَ وَالَّذِينَ هُمْ عَنْ آيَ  ا عَلَيْهِ حَقًّ ُ مَنْ يَمُوتُ بَلَى وَعْدا ِ جَهْدَ أَيْمَانِهِمْ لَ يَبْعَثُ للََّّ  نَّ وَأَقْسَمُوا بِاللََّّ



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   م2120/ه1442، (2)، ع (17)المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج 
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 . [38]النحل:أَكْثَرَ النَّاسِ لَ يَعْلَمُونَ 
لذا كانت جمهرة العرب ممّن تســـتبعد البعث والمعاد وتســـتنكره لبعد إدراكها لغائيّة الوجود، حيث كانت تعتقد بانعدام 
الجســــــــــد وفنائه بعد الموت واســــــــــتحالة رجعته ثانية، ولقد حدا  هم تصــــــــــورهم الماديّ ونظرتهم العبثيّة للوجود إلى الإيمان 

 لا تدركه حواسهم.  بالواقع المحسوس والمشاهد فقج، وإنكار ما
وقد كانت نظرة الجاهليين لموت الإنســــــــــــــان نظرة لفنائه جســــــــــــــدا وروحا، ونظرة لفراقه دون عودة وإلى الأ د، وهذا 
التصــــــــور قاد الجاهليين إلى تفجّعهم من الموت وكثرة بكائياتهم ومراثيهم، إذ لا تحمل البنية العقديّة في الجاهليّة ما يعزّى 

 . (36)راق، فهو فراق أ دي ولا أمل  لقاء جديدالإنسان أمام هذا الف
 ولقد تضــــــمن الشــــــعر الجاهليّ تصــــــور الجاهليين الماديّ والعبثي نحو الوجود، وهو دليل ضــــــمني على إنكار الجاهليين
لحياة أخرى بعد الموت، وأمّا الدليل الصـــريه، فقبل مجيء الإســـلام لم يحفل الجاهليّون في تخصـــيل حيّز في أشَـــعارهم 
لنفي البعث والآخرة، حيث لم تكن ثمّة دوافع تدفعهم إلى طرح هذه القضـــــيّة على ســـــاحة الجدل والنقاد، لكنّ بعد مجيء 

الدافع إلى مناقشــــة هذه القضــــيّة، وظهر اعتران المشــــركين وإنكارهم للبعث الإســــلام وإنذاره اليوم الأخير أو الآخرة ظهر 
 )الوافر( : وضوح، وعبّروا عن ذلك في أشَعارهم بقولهم

د    أحــاديــث تبق ى و الف ت ى غيرُ خــالــ 
 

بر  ى ه امة ت حت صــ   إذ ا هُو  أ مَســ 
 

 يخبرنا الرســــــــــــــول بأن ســــــــــــــنحيا
 

 (37)وكيف حياة أصـــــــــــــداء وهام  
 

أنّ إنكار الجاهليين لبعث الأجســـــاد بعد الموت لا يعني إنكارهم  وجود ثواب وعقاب بصـــــورة  ،بالذكرومن الجدير  
مطلقة، حيث آمنوا  وجودهما في الحياة الدنيا، فاُ تعالى يثيب المحســـــن ويعاقب المســـــيء، كما جاء في أدعيتهم صـــــي  

وعقاب  ا من الصي ، ولقد كان تصوّر الجاهليين  وجود ثوابدالة على ذلك بقولهم: لحاه الله، وجزاه الله، وكساه الله وغيره
 في الدنيا من أهمّ دوافع الالتزام الخلقي والدينيّ عندهم. 

( قوله: 604)ت: نحو  (38)و الشــــواهد على ذلك في أشَــــعارهم كثيرة، أذكر منها ما جاء في معلقة النابغة الذ يانيّ  
 )البسيج(

ذ ي قـــــــد نرتـــــــه حججـــــــا  ف لا ل عمرُ الـــــــَّ
 

د    ســــــــ  نَ ج  اب  م  ل ى الأ نصــــــــ  م ا هُر ي   ع   و 
 

ا إن أتيـــــتُ بشــــــــــــــيء أنـــــت تكرهـــــه  مـــــ 
 

ي  د  ــــــ  ي إل يَّ ي وط  تَ ســــــــــــــ   إ ذاً ف لا  رف عــــــ 
 

ةً  ـــــــ  ب اقــــــ  عـــــــ  ي مــــــُ بــــــّ  ي ر  نــــــ  بــــــ  اقــــــ   إ ذاً فــــــعـــــــ 
 

نَ ي أت يك  بالحســـــــــــــد  ا ع ينُ م   (39)ق رَّتَ   ه 
 

 كان كاذبا في قسمه وفيما يد يه.ويظهر من البيت الأخير إيمانه  وجود عقوبة ستلحقه إذا 
ولقد كان العرب في الجاهليّة يعظمون الأيمان ويعدّون الحنث  ها ذنبا عظيما، وقد ظهر هذا المعنى في أشَـــــــــــــعارهم، 

 -فيما يظهر -دعاءه على نفســـــــــــــه بالهلاك إذا حنث  يمينه، وهو يوجه خطابه  (40)حيث جاء في أ يات لعوف  ن الأحوص
 بقوله: )الوافر(لأحد ملوك العرب 

ذ ي حــــجـــــــت قــــريــــْ ـــــــَّ ي وال  وإ نــــّ 
 

ر اءُ   تَ ح  عـــــــ  م  هُ ومـــــــا ج  ار مـــــــُ  م حـــــــ 
 

ــــــا ة والهــــــداي ــــــّ  وشَــــــــــــــهرُ  ني أمي
 

ماء  ا الدّ  ه  رّ ج   إذا حُبســـــــــــت مُضـــــــــــ 
 

يَن ي قَر ق  مـــــــاءُ ع  ك  مـــــــا ت ر   أ ذُمـــــــَ
 

اءُ   ـــــــ  ف ن الله  الـــعـــ  لـــيَّ إ ذاً مـــ   ( 41)عـــ 
 



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المعتقدات الغيبية في الشعر الجاهلي
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معروف عنهم وكثير في أشَـعارهم، ولقد حرص الجاهليّون في  -في اعتقاد الثواب والعقاب الدنيويّ -وهذا التصـور  
ال ه  م  أدعيتهم على ثواب الدنيا، وفي هذا الصـــــدد جاء في تفســـــير القرطبيّ ما نصـــــه: "كانت العرب في الجاهلية تدعو ف ي  صـــــ 

أ لُون  الَإ   ا و  الدَنَي ا ف ق جَ، ف ك انُوا ي ســـــــــــــَ انُوا لا  ي عَر فُون ه  ر ة ، إ ذَ ك  ، و لا  ي طَلُبُون  الَآخ  دُوّ  ا"  ل  و الَغ ن م  و الظَّف ر  ب الَع  نُون    ه  وقد . (42)لا  يَُ م 
نْيَا وَمَا لَهُ فِي  : جاء هذا القول في ســـــــــــياق تأويل قول الله ٍٍ الْآخِرَ فَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولُ رَبَّنَا آتِنَا فِي الدُّ  ةِ مِنْ خَلَا

 . [200]البقرة: 
 

 .: الظنّ بالبعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّةثانياا 
 إنّ اســتمرار احتكاك العرب وتقلبهم  ين العديد من الأمم التي اســتوطنت منطقة الشــرق الأدنى ودانت  وجود بعث وثواب

 لقرآناوعقاب بعد الموت ســـــــــــــاعد في ظهور طائفة في الجاهليّة مالت إلى الظنّ بالبعث دون علم يقين به، ولقد ورد في آيات 
وَإِذَا قِيلَ إِنَّ وَعْدَ للََِّّ حَقٌّ : الكريم ما يدلّ على وجود هذا الاتجاه في نمن البعثة، حيث جاء في ســـــــــــــورة الجاثية قول الله 

اعَةُ لََ  تَيْقِنِينَ  وَالسَََََّ اعَةُ إِنْ نَظُنُّ إِلََّ اَنًّا وَمَا نَلْنُ بِمُسََََْ . ويذكر الراني في تأويل [32]الجاثية: رَيْبَ فِيهَا قُلْتُمْ مَا نَدْرِي مَا السَََََّ
عًا     هذه الآية قوله: ان  ق اط  نَهُمَ م نَ ك  : م  ل ى ق وَل يَن  أ ل ة  ع  ه  الَم ســـَ انُوا ف ي ه ذ  ل ى الظَّنّ  أ نَّ الَق وَم  ك  ن فَي  الَب عَث  و الَق ي ام ة ، و هُمُ "الَأ غَل بُ ع 

م ة  ب ق وَل ه :  هْرُ وَمَا لَهُمْ بِذَلِكَ  وَقَالُوا مَا هِيَ الَّذ ين  ذ ك ر هُمُ اللََُّّ ف ي الَآي ة  الَمُت ق دّ  نْيَا نَمُوتُ وَنَلْيَا وَمَا يُهْلِكُنَا إِلََّ الدَّ  مِنْ إِلََّ حَيَاتُنَا الدُّ
يّ رًا ف يه " [24]الجاثية: عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلََّ يَظُنُّونَ  اكًّا مُت ح  ان  شَ  نَهُمَ م نَ ك  م   . (43)و 

رب في الجاهليّة، وهي ربج البلايا عند القبور، على ظنّ بعضــــــــــــــهم ولقد أظهرت إحدى الشــــــــــــــعائر الجنائزيّة عند الع
في  الآلوســـــي. ولقد تحدّو (44)بالبعث والاحتياط له، والبلية: ناقة تترك عند قبر الميت حتى تبلى؛ لذلك ســـــميت  هذا الاســـــم

 لوغ الإرب عن البليّة بصورة مفصّلة بقوله: "فأمّا مذهبهم في البلية؛ وهي ناقة تعقل عند القبر حتى تموت فمذهب مشهور، 
والبليّة أنّهم إذا مات منهم كريم  لوا ناقته أو بعيره فعكســــوا عنقها، وأداروا رأســــها إلى م خرها، وتركوها في حفيرة لا تطعم ولا 

ربما أحرقت بعد موتها، وربما ســـــــلخت، ومل  جلدها ثماما. وكانوا يزعمون أنّ من مات ولم يبل عليه تُســـــــقى حتى تموت، و 
 .(45) حشر ماشَيا، ومن كانت له  لية حشر راكبا على  ليته"

ويبدو أنّ الهدف من ربج البلايا هو الخوف من أن يحشــر الميت راجلا، ويظهر هذا المعنى جليّا في أ يات جريبة 
 )ت: قبل الإسلام( التي يوصي فيها ا نه قائلا: )الوافر(( 46) ن الأشَيما

ــنــي ـــــــ ن ــكــن ف ـــــــا ســــــــــــــــعـــــــد إمـــــــا أهــل  ي
 

 أوصـــــــــــيك إن أخا الوصـــــــــــاة الأقرب 
 

ـــــــاك يــــــعــــــثــــــر راجـــــلا  لا تــــــتــــــركــــــن أب
 

 في الحشــــــــــر يصــــــــــرع لليدين وينكب 
 

ـــــاك على بعير صـــــــــــــــــــاله  واحمـــــل أب
 

ــــــه هو أصــــــــــــــوب  ــــــة، إن  واب  المطي
 

ـــــــة  ولـــعـــــــل لـــي مـــمـــــــا تـــركـــــــت مـــطـــي
 

 (47)أركبها إذا قيل اركبوافي الحشر  
ويظهر ممّا ســــب  ذكره أنّ العرب اعتقدوا بمشــــاركة الراحلة في عمليّة بعث الإنســــان وقيامته، وانصــــرف اهتمامهم  

عن الهدف من البعث ذاته وما يعقبه من حســــــــــــــاب وما يترتب عليه من ثواب وعقابيي فقد كان تفكير الجاهليّ يتمحور 
 ماذا  وكيف  فليس ثمّة تفاصيل حول ذلكي في ضمان "راحلة" تحمله يوم يقوم ويحشر، لكن إلى أين  ول

 ولقد وثّ  الشـــــعر الجاهليّ حديث الجاهليين عن البلايا، حيث يأتي ذكرها عادة لوصـــــف حالة من الضـــــعف والقصـــــور،
 البليّةب أ يات يفخر فيها بقومه بأنّهم ي ون في خيامهم الضعفاء من الأرامل وغيرهنّ، ويشبههنّ  (48)حيث جاء في معلقة لبيد



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
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 قائمة  ثياب بالية، إذ يقول: )الكامل(ال
ة   ــــَّ  تــــأو ي إلى الأطَنــــاب  كــــلَ رذي

 

امُهـــا  الل  أهـــد  ة  قـــ  لُ الب ل يـــّ ثـــَ  (49)م 
 

م( يرثي فيها نضــلة  ن الأشَــتر، ويذكر فيها أنّه كان كريما 571)ت: ( 50)كما جاء في المفضــليّات قصــيدة للجميه
 البليّة، يقول: )الكامل(جوادا يعين كلّ غريب وضعيف أشَعث حاله كحال 

 يا نضـــــــل  للضـــــــيف  الغريب ولل
 

ل  الغرم     جــــار  الم ضــــــــــــــيم  وحــــامــــ 
 

ة   ــــ  ل  أ رمل عــــث  بعــــَ  أ وَ م نَ لأشَــــــــــــــَ
 

ة  الهــــدَم  مَلــــ  ة  ســــــــــــــ  ل  الب ل يــــَّ  (51)مثــــَ
 

ويبدو من الأ يات الســـــابقة أنّ ربج البلايا شَـــــعيرة جنائزيّة ألفته طائفة من العرب في الجاهليّة، لكنّ مصـــــادر الشـــــعر 
الجاهليّ لم تحو على أ يات تربج البليّة بالإيمان باليوم الآخر أو البعث، أيّ أنّ المضـــمون العقديّ لهذه الشـــعيرة الجاهليّة لم 

لب أنّ العرب في الجاهليّة قد تأثروا بالعديد من الطقوس الجنائزيّة لدى العديد من الأمم التي يكن بارنا في أشَـــــــــــــعارهم. والغا
 الإنســـــــــــــان بعد موته، كما عرف ذلك عند الأمم التي قطنت  لاد الرافدين والفراعنة والأنباط وغيرهم ةحياباعتقدت  وجود عالم آخر 

 من الأمم. 
ة لم يكونوا  ة الطقوس التي تقـــام للموتى والأدوات التي والعرب في الجزيرة العربيـــّ بمعزل عن محيطهم، حيـــث رأوا كيفيـــّ

حيث كانت تمثل  -سفينة الصحراء –توضع معه، ممّا أدى ذلك إلى تأثرهم واستعارتهم بعضا منها، مولين اهتماما كبيرا بالناقة 
رب لم المتوفى، وهذه الشـــــــــــــعيرة الجنائزيّة عند العأغنى وأهم مقتنيات العربيّ في ذلك الوقت، لذا ذهبوا إلى ربطها بجوار قبر 

تتضــــــمن ملامه إيمان  ثواب أو عقاب أخروي بصــــــورة صــــــريحة، وإنّما تشــــــكل نمطا مســــــتعارا من محيطهم يدلّ على تكريمهم 
للميت وحرصـــــــــــــهم على ضـــــــــــــمان راحته في حال بعثه أو قيامته بعد موته، في عالم مجهولة ملامحه وغايته. ولقد كانت  ي ة 

عرب تضجّ بالعديد من المعتقدات في عصر الجاهليّة، فهناك الديانة النصرانيّة بحركتها التبشيريّة القويّة التي دعت إلى الزهد ال
، وكذلك الديانة اليهوديّة المتســــــمة بالانغلاق على الذات والاضــــــطراب في تصــــــور البعث واليوم الآخر (52)بالدنيا ورجاء الآخرة

كما دل  - لاد فارس التي اســـــتوعبت العديد من التيارات الدينيّة، كان من أ رنها الزرادشَـــــتيّة، التي نادت ، وكذلك (53) ين فرقها
 .(54)إلى الإيمان بالبعث والثواب والعقاب في الآخرة -على ذلك ما جاء في كتبها المقدسة كالإفستا وغيرها

ند يتهم العقديّة، الأمر الذي أحدو اضــــطرابا وحيرة عولقد صــــهر العرب الكثير من التصــــورات المتوارثة أو الوافدة في  ن
بعضــــهم، وظهرت هذه الحيرة في تســــاؤلاتهم وتأملاتهم في هذا الوجود، متحدثين عن أهميّة اســــتغراق الإنســــان في الملذات قبل 

)ت: ( 55)يسانقضــــــــــــــاء الحياة حينا، وحديثهم عن التقوى والبرّ والخوف من الإثم حينا آخر، حيث جاء على لســــــــــــــان امر  الق
م(، الشـــــاعر المعروف بميله للهو وذكره للملذات، أ يات يتحدو فيها عن تقواه وإقباله على الاقتصـــــاد في العمل وحرصـــــه 545

 على البرّ، مشيرا إلى أنّ مرضاة الله تعالى هي أفضل رجاء ا تغاه في حياتهيي يقول: )الكامل(
ني ع  ر اج  داً و  تُ مُقَت صـــــــــــــــــــــ  ـــــــَ ل ب  قَ  أ

 

دّد     للتقى فعلي حلمي وســـــــــــــــــــــُ
 

ه   ـــــــ  تُ ب ـــــــَ ب ــــ  ل هُ مـــــــا طــــ  جــــ  ــــَ  أ ُ أن
 

ـــــــة  الـــرحـــــــل   والـــبـــرّ خـــيـــر حـــقـــيـــب
 

دًى ة  جـــــــائ ر  و هـــــــُ ـــــــ  يق ن  الطّر  م   و 
 

 (56)قصـــدُ الســـبيل ومنه ذو دخل 
 

وتشبيه امر  القيس عمل البرّ بالحقيبة إشَارة إلى ظنّه أو اعتقاده بأنّ الأعمال الصالحة ستبقى، وأنّ الإنسان سينتفع  ها        
نسان حام ل  لع م ل ه ومُدَّ  ل ى المث ل، لأ نّ الإ  ره: ع  رًّا، واسَت حَق به: ادَّخ   .(57)ل هُ"ر  خ  يوما ماي تقول العرب: "احت ق ب  خيَراً أ و شَ 



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المعتقدات الغيبية في الشعر الجاهلي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ /2021مالمجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج )17(، ع )2(، 1442 ه
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يظهر امرؤ القيس وهو يتحدو عن هذه المفاهيم الإيمانيّة رجلا آخر غير الذي ألفناه بعبثيته وبحثه عن اللهويي فهو و 
يظهر في هذه الأ يات ناهدا، باحثا عن الثواب، حريصــــا على البرّ، الأمر الذي يدلّ على أنّ بعض الجاهليين لم يجدوا راحتهم 

 هم إلى البحث عن قضيّة أكبر تشغلهم، قضيّة تتحدو عن مصيرهم بعد الموت... في طلب اللذة والمتعة،  ل اتجهت فطر 
وهذه الحيرة والتردد  ين النظرة العبثيّة للوجود والنظرة العميقة له تعود إلى اتصــــــــــــــال العرب بالكثير من الأمم التي 

ير ثا تة العرب في الجاهليّة معاياختلفت أفكارها ومعتقداتها وتصـــــوراتها حول مصـــــير الإنســـــان بعد الموت، ولم يكن عند 
لتقويم تلك الأفكار الوافدة، الأمر الذي أوجد عند بعضـــــــــــــهم حالة من الاندواجيّة  ين البحث عن التقوى والبحث عن اللذة 

ندواجيّة كانت ســــمة بارنة عند الظانين أو المتشــــككين في وجود البعث، ويعود هذا الاضــــطراب والعبث، وأظنّ أنّ هذه الا
 فهمها ونظرتها لغائيّة الوجود.  م استقرار هذه الف ة فيإلى عد

 

 .: الإيمان بالبعث واليوم الآخر عند العرب في الجاهليّةثالثاا 
لم تخل جزيرة العرب في الجاهليّة من الم منين بالبعث واليوم الآخر، وه لاء يمكن تصـــــنيفهم إلى ف ات، وهم: أهل 

  الكتاب، والحنفاء، والمتألهة.
اصــيل مع اختلاف كبير  ين الدينين في التف -أهل الكتاب من اليهود والنصــارى، فقد آمنوا بالبعث واليوم الآخرأمّا 
فقد جاء في أشَـــــعار أهل الكتاب في الجاهليّة ما يشـــــير إلى هذا الاعتقاد، حيث جاء في شَـــــعر عديّ  ن نيد  -والجزئيات
 قاده بالجنّة والنار، حيث قال: )الطويل(م( النصرانيّ ما يدلّ على اعت590)ت: نحو ( 58)العبادي

 يلقهــــا (59)أعــــاذل من تُكتــــب لــــه النــــار
 

(60)كفاحا ومن يُكتب له الخير يســـــــــــعد   
 

 

، حيث جاء في ديوان عديّ أيضــا حديثه عن (61)ولقد علت نبرة من الدعوة إلى الزهد في الدنيا في شَــعر النصــارى 
 بكاء الخطايا وأنّه الوسيلة لغفران الذنوب، يقول:

ـــــــا  رحــم الله مــن بــكــى لــلــخــطـــــــاي
 

 ( 62)كـــــــلّ بـــــــاك فـــــــذنبـــــــه مغفور 
 

 عنم( في قصــــــيدته التائيّة التي وردت في الأصــــــمعيات حديثه 560)ت: ( 63)وأمّا اليهود، فقد جاء في شَــــــعر الســــــموأل
 خل  الله تعالى للإنسان من نطفة، ثمّ موت الإنسان، ثمّ بعثه جسدا من جديد، يقول: )الخفيف(

ا  ةً مــــــ   مُنيــــــتُ يوم  مُنيـــــــتُ نُطفــــــ 
 

ـــــــت  ي ــ  ب ا و  ــهـــــــ  ــي ر تَ أمــر هـــــــا وف  أُمــ 
 

كـــــــان  خـــفـــيّ   ي مـــ  ا اُلله فـــ  هـــــــ  نـــَّ  كـــ 
 

ـــــــت  ــي و خــف ــ  هـــــــا ل ــُ ان كـــــــ  يّ مــ   وخــفــ 
 

ت  حي    أ نــــــا ميــــــت إ ذَ ذاك  ثُمــــــَّ
 

يــــــتُ    ثُمَّ بعــــــد  الحيــــــاة  للبعــــــث  م 
 

ا ي إذ ا مـــــــ  ـــــــاءُ أنـــّ  تـــنـــي الأنـــب  وأتـــ 
 

تَ أوَ رم أعظمى مبعوت   (64)مــــُ
 

إلى جانب أهل الكتاب جماعة متدينة "ســــخرت من  بادة الأصــــنام، وثارت عليها،... ودعت إلى إصــــلاحات كما ظهر 
. وه لاء هم الحنفاء الذين (65)واســــــعة في الحياة، وإلى محاربة الأمران الاجتما ية العديدة التي كانت متفشــــــية في ذلك العهد"

م( يظهر فيها إيمانه بالجنة 606ق.ه/ 17)ت: ( 66)أ يات لزيد  ن نفيلعرفوا ب يمانهم بالبعث أيضا، ولقد جاء في كتب السير 
 )الوافر( والنار، وهذا يعكس إيمانه بالبعث، حيث حُفظ عنه قوله:
ــــرحــــمــــن ربــــي ـــــــد ال ــــكــــن أعــــب  ول

 

ـــغـــفـــور  ـــيـــغـــفـــر ذنـــبـــي الـــرب ال  ل
 

 فـــتـــقـــوى الله ربـــكـــم احـــفـــظـــوهـــــــا
 

 مــتــى مـــــــا تــحــفــظــوهـــــــا لاتــبــوروا 
 



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   م2120/ه1442، (2)، ع (17)المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج 
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ـــــــان ــــــرار دارهــــــم جــــــن ــــــرى الأ   ت
 

 ( 67)حــــــاميــــــة ســــــــــــــعير وللكفــــــار 
 

كمــا ظهر في المجتمع الجــاهليّ جمــاعــة ظهرت عليهم علامــات التــدين والعفــة، ويعود ذلــك لإيمــانهم بــاليوم الآخر 
والحســــاب، إلّا أنّه لم يرد في أخبارهم ما يدلّ على إنكارهم واســــتنكارهم للوثنيّة ومظاهرها، وه لاء هم المتألهة، وهم طائفة 

وجود بصــــــــــورة أكثر عمقا عمّا كان عليه جمهرة العرب، وتلمســــــــــت معنى الوجود وغائيته متأثرة مثقفة وا ية نظرت إلى ال
  بمحيطها، وقد كانت على مسافة قريبة من عقيدة الحنفاء؛ لإيمانهم بالحساب والبعث.

م(، حيث جاء في معلقته ما يدلّ على إيمانه  يوم 609ق.ه/ 13)ت: ( 68)ومن أشَــــهر ه لاء نهير  ن أ ي ســــلمى
 ياته أالحســاب، وأنّ أعمال الإنســان حتى خلجات نفســه تحفظ في كتاب، وأنّه لا يغيب عن علم الله تعالى شَــيء، فقد جاء في 

 قوله: )الطويل(
 فلا تكتمنَّ الله ما في نفوســــــــــــــكم

 

عل م    ُ ي  همـــــــا يُكت م  اللََّّ ى وم  خف   لي 
 

عَ في كتاب  فيُدّخ   رَ ف يُوضــــــ   رَ يُ خَّ
 

ســاب    لَ فيُنلي وَم  الح   (69)ق م  أوَ يُع جَّ
 

ما يدلّ على تألهه، إذ أشَــــار في أ يات له جاءت في ديوانه إلى  ه(41)ت:  (70)كما جاء في شَــــعر لبيد  ن ربيعة
 ، فقد جاء فيها قوله )الطويل(: أنّ المرء سيقضي حياته سا يا عاملا، وأنّ محصلة أعماله سوف تلقى جزاء عند الله 

ر ى  هُ إذا الم رءُ أســــــــــــــَ ةً ظ نَّ أنـــــَّ  ل يلـــــ 
 

رَءُ ما عاد  عام لُ   ى ع م لًا والم   ق ضــ 
 

عَي هُ  ي عَل مُ ســـــــــ   وكلَ امرىء   ي وَماً ســـــــــ 
 

لُ   ف تَ عند  الإل ه  الم حاصـ   (71)إذا كُشـّ 
 

نعكس اوالم منون بالحســــاب كانت لهم نظرة مختلفة لوجودهم وعملهم ومصــــيرهم بعد الموت عن ســــائر الجاهليين، ولقد 
 في أشَعارهم اتزانا وحكمة. ذلك

 ولم أقف فيما صه من مصادر الشعر الجاهلي على إشَارات حول تفاصيل أحداو اليوم الآخر.
 

 .الملائكة والجن في الشعر الجاهليّ : المطلب الثالث
 اعتقد الإنســــــــــــان منذ القدم  وجود عوالم خفيّة وكائنات غيبيّة خارجة عن حســــــــــــه وإدراكه لكنّها لم تغب عن تصــــــــــــوره
واعتقاده. وفيما يخلّ أمّة العرب في الجاهليّة فقد أســــــــــــــهمت  ي تهم المجدبة في تعزيز ملكة التخيل لديهم، الأمر الذي حدا 
 هم إلى رســــــــم صــــــــور وتصــــــــورات مختلفة لكلّ ما جنّ عنهم، وقد أطلقوا على ما خفي عنهم من كائنات أرضــــــــيّة جنّا، وقد 

متفاوتة، ونســـجوا حولها الأقاصـــيل والحكايات، كما اعتقدوا  وجود كائنات علويّة  تخيّلوها بأشَـــكال مختلفة وجعلوا لها مراتب
ســـميت بالملائكة، وهي في اعتقادهم مخلوقات مقدســـة ارتبطت قداســـتها بكونها وســـيطة وشَـــفيعة  ين الله تعالى والبشـــر، كما 

يث جاء الكريم، ح القرآنلت على ذلك آيات كما د -تعالى الله عن ذلك –اعتقدوا أن الملائكة إناو وأنهم  نات الله تعالى 
سْتَفْتِهِمْ أَلِرَبِّكَ الْبَنَاتُ وَلَهُمُ الْبَنُونَ : -ســبحانه-الكريم قول الله  القرآنفي آي   *ا وَهُمْ شَاهِدُونَ أَمْ خَلَقْنَا الْمَلَائِكَةَ إِنَاثا  *فَا

كَاذِبُونَ  *أَلََ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْكِهِمْ لَيَقُولُونَ  ُ وَإِنَّهُمْ لَ نَاتِ عَلَى الْبَنِينَ  *وَلَدَ للََّّ طَفَى الْبَ أَفَلَا  *مَا لَكُمْ كَيْفَ تَلْكُمُونَ  *أَصَََََََََْ
لْطَان  مُبِين   *تَذَكَّرُونَ  اقِقِينَ  *أَمْ لَكُمْ سََُ اتَّخَذُوا مِنْ أَمِ [. وقال تعالى: 157-149]الصـــافات: فَهْتُوا بِكِتَابِكُمْ إِنْ كُنْتُمْ صَََ

يْلَاا وَلََ يَعْقِلُونَ  فَعَاءَ قُلْ أَوَلَوْ كَانُوا لََ يَمْلِكُونَ شََََ فَاعَةُ جَمِيعاا لَهُ مُلْكُ ا *قُونِ للََِّّ شَََُ ِ الشََََّ مَاوَاتِ وَالْأَرْثِ ثُمَّ إِلَيْهِ قُلْ للََّّ لسََََّ
 الوثنيةب. وقد كان لمعتقد الصا  ة وكذلك ما تبقى من آثار عقائد البا ليين أثر في ارتباط هذه الكائنات [44-43]الزمر: تُرْجَعُونَ 



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المعتقدات الغيبية في الشعر الجاهلي
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 وبنيتها العقديّة التاريخيّة. 
 وفي هذا المبحث حديث عن طبيعة تصور أهل الجاهليّة لكلّ من الملائكة والجنّ كما جاء في ذلك من إشَارات وملامه

 في أشَعارهم. 
 

 .الملائكة في الشعر الجاهليّ : أولَا 
تتصل مفردة الملك في اللغة العربيّة بمعنى الرسالة، حيث تشير المعاجم إلى أنّها مشتقة من كلمة ملأك أو مألك، 

أَل ك ة والأ لُوك: الرسالة؛ لأنّها ت لك في الفم أَل ك والم   .(72)والم 
نية كان يشــــكل ركيزة أســــاســــيّة في الب -الكريم القرآنك آيات كما أشَــــارت إلى ذل –وعلى الرغم من أنّ الاعتقاد بالملائكة 

 ذكره لها  عرفالعقديّة عند العرب في الجاهليّة، ف نّ الشـــعر الجاهليّ قد حوى إشَـــارات نادرة جدا عن حديثهم عنها، وأ رن من 
 اهليينخاصــــة ولا يمثل عقيدة الجم(، وشَــــعره يفتقد إلى الموثوقيّة، كما أنّه يعكس ثقافته ال626ه/ 5) هو أميّة  ن أ ي الصــــلت

 . (73)وتصوراتهم بحال
م( يمدح فيه 603ق.ه/ 20)ت: ( 74)وفي مصــــــادر الشــــــعر الجاهليّ التي اعتمدتها في دراســــــتي  يت يتيم لعلقمة الفحل

بالملك  -على حد تعبير الشـــــاعر –الحارو  ن أ ي شَـــــمر الغســـــاني، وقد نفي عنه صـــــفة البشـــــريّة لحســـــن خلاله، فهو أقرب 
 المتنزل من السماء، حيث قال: )الطويل(

 ولســــــــــــــــــت  لإنســــــــــــــيّ ولكن لملأك
 

 (75)تنزّل من جوّ الســـــماء ي صـــــوبُ  
 

ويظهر من البيت الســـــــا   أنّ العرب في الجاهليّة كانت تعتقد أنّ محل الملائكة هو الســـــــماء، كما أنّها كانت رمزا 
 للطهر والعفة. 

ولم يأت في أخبار الجاهليين الموثقة ما يشـــير إلى تصـــورهم للملائكة وصـــفاتها، والشـــعر الجاهليّ فيه هذه المادة العلميّة 
الض يلة التي لا توفر مساحة كافية للتحليل والمناقشة واستنباط النتائج. وقد يعود إعران الجاهليين وعزوفهم عن ذكر الملائكة 

 ترام والتقديس لها من جهة، وإلى الجهل بماهيتها وصفاتها بصورة جيدة من جهة أخرى. في أشَعارهم إلى نوع من الاح
 

 .: الجنّ في الشعر الجاهليّ ثانياا 
الكريم إلى اعتقاد الجاهليين بقدرات الجن الكبيرة الأمر الذي حدا  هم إلى الاســتعانة  ها، حيث  القرآنأشَــارت آيات 

اجاء في كتاب الله تعالى قوله:  نْسِ يَعُوذُونَ بِرِجَالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزَاقُوهُمْ رَهَقا هُ كَانَ رِجَال  مِنَ الإِْ وقد كان  .[6]الجن: وَأَنَّ
للجنّ حضــور لافت في البنية الثقافيّة عند العرب قبل الإســلام، حيث تزخر كتب الأدب بالقصــل الطريفة التي تناقلت عن 

ولم يكن الجنّ كما جاء في شَــــــــــــــعر الجاهليّة كائنات غيبيّة غائبة تماما عن أنظارهم، حيث  الجاهليين حول أحاديثهم عنها،
جاء في أشَعارهم ذكر عام لصفاتهم، وأنواعهم، وبعض أماكن إقامتهم، وغيرها من التفاصيل، الأمر الذي يدلّ على أنّ عالم 

ذه ورهم، وفي هذا الصـــــــدد يذكر الباحث الحوفي هالجنّ كان قريبا جدا في احتكاكه وتعامله وتعايشـــــــه من العرب وفقا لتصـــــــ
القضيّة في م لفه "الحياة العربيّة من الشعر الجاهليّ" حيث جاء فيه ما نصه: "عاد هذا الشعب الفطريّ في صحراء رحيبة 

غمر الظلام يجديبة ملي ة بالقيعان والأغوار والوهاد والنجاد والتلال، يقلّ ســـــــــــــكانها والجائلون فيها، ويســـــــــــــدل الليل ســـــــــــــتاره ف
والســكون والوحشــة كلّ شَــيء، فتتســلج الأوهام وتتجســم المخاوف والأحلام، فيدعي كثير من العرب أنّهم رأوا الجنّ وخالطوها 



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
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ويذهب الباحث الزيتوني إلى أنّ العرب في جاهليتهم قد شَـــــــبهوا عالم الجنّ بعالمهم وبنائهم الاجتماعيّ،  (76) وصـــــــادقوها..."
رفة الجاهليّون الجنّ مع"لقد عرف العرب  ســــــوم ب "الجنّ وأحوالهم في الشــــــعر الجاهليّ" ما نصــــــه:حيث جاء في بحثه المو 

عشـــــائر  ذلك أنّ الجنّ يتألفون من ؛واســـــعة، حتى  ل   هم الأمر أن جعلوا الجنّ عالما شَـــــبيها بعالمهم في الجزيرة العربيّة
 .(77)وقبائل تربج  ينها رابطة القربى وصلة الرحم"

 (78)الجنّ في الشـــعر الجاهليّ تتمحور حول عدد من الخصـــائل، أهمها: القوّة والقدرة، فالشـــاعر لبيد  ن ربيعةوصـــفات 
اســــــــية بأنّها ر  -في ســــــــياق وصــــــــفه لجماعة من الرجال الأشَــــــــداء في مجلس النعمان  ن المنذر –يذكر في معلقته جنّ البديّ 

 )الكامل( :ولالأقدام، ممّا يدلّ على ضخامتها وصلا تها وقوّتها، يق
ا ــذَحُول  كــأنَّهــ  ــال ذَّرُ ب ب  ت شــــــــــــــــ  ــَ  غُل

 

امُها  نَ الب ديّ  رواســــــــــــــياً أقد   (79)ج 
 

وجاء في أشَــــــــــعار الجاهليين ما يدلّ على قدرة الجنّ على تحمل العمل الشــــــــــاق، حيث جاء في معلقة النابغة )ت: 
في  ناء مدينة تدمر، التي تميّزت بضــــخامتها وعلو  نائها، حيث  ( إشَــــارته لقصــــة تســــخير الجنّ لســــليمان 604نحو 
 في أ ياته قوله: )البسيج( ورد

 إلا ســــــــــــــليمــان إذ قــال الإلــه لــه:
 

 قم في البرية فاحددها عن الفند 
 

 وخيّ س الجن إني قـــد أذنـــت لهم
 

فّاح والعمد   (80)يبنون تدمر بالصـــّ
 

السـرعة وخفة التنقل، لذا ذهب كثير من الشـعراء إلى وصـف مهرة الفرسـان كما ارتبج ذكر الجنّ في الشـعر الجاهليّ بصـفة 
 : )الوافر((81)والخيالة بالجنّ، للدلالة على سرعتهم في امتطاء الخيل ومهارتهم، وممّا جاء في ذلك من أشَعار قول النابغة

 وضــــــــــــــمر كالمداح مســــــــــــــومات
 

 (82)عليها معشـــــــــــــر أشَـــــــــــــباه جن 
 

وصــــف دهاة الناس بالجنّ على ســــبيل التشــــبيه، الأمر الذي يدلّ على اعتقادهم  ولقد ذهب العرب في الجاهليّة إلى
م( في معلقته 570ق.ه/  50)ت:( 83) ذكائها وســـعة حيلتها، وممّا جاء في ذلك من شَـــواهد شَـــعريّة قول الحارو  ن حلزة

 يمدح فيها عمرو  ن هند: )الخفيف(
ـــــــت الــجــنّ  ـــــــه جـــــــال ي  بــمــثــل مــ   إر 

 

 (84)فـــ  ـــت لخصــــــــــــــمهـــا الأجلاء 
 

وأمّا صـــــــــورة الجنّ، فلم تكن ثمّة هي ة محددة له في تصـــــــــور الجاهليين، وقد يعود ذلك لاعتقادهم  تشـــــــــكلها، وهذه 
 الســمة قد جاءت في حدّ العلماء للجنّ، حيث جاء في كتاب "حياة الحيوان الكبرى" للدميري تعريفه للجنّ بالآتي: "أجســام هوائية

 .(85)عقول وأفهام وقدرة على الأعمال الشاقة"قادرة على التشكل بأشَكال مختلفة، لها 
ا، والســــعلاة تبدلها وتلونه :والجنّ في تصــــور العرب مراتب وأصــــناف كثيرة، منها: الغول، وقد ســــميت  ذلك لتغولها؛ أي

الأصناف ، وهذه (87)، وكذلك العرتيس، وهو كما جاء في معاجم اللغة ذكر الغيلان(86)وهي أخبث الغيلان، وقيل: ساحرة الجنّ 
  .جنّ وخواف -مع اختلاف خصائصها وصورها كما اجتهد وتوسع في  يان ذلك اللغويين -وغيرها هي في الجملة

لكنّ معنى الخبث والدهاء قد اقترن بصــورة مباشَــرة باســم الشــيطان، ويذهب اللغويون إلى أنّه مشــتّ  من الجذر شَــطن، وهو 
. وللشيطان أسماء كثيرة جدا في اللغة، منها الأنيب؛ (89)هلك واحترق  :؛ أي. وقيل من شَاط(88)قياس يتضمن معنى البعد والخبث

، وقد تعود جذور هذه التسمية إلى قصة تحول (92). وتسمّى الحيّة في لغة العرب شَيطانا(91)المفسد :، والخا ل؛ أيّ (90)الداهية :أيّ 
 أو من غيره من المصادر.  (93)اليهوديّ الشيطان إلى حيّة لإغواء آدم، وربما وصلت هذه القصة من الأدب الديني 



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المعتقدات الغيبية في الشعر الجاهلي

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ /2021مالمجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج )17(، ع )2(، 1442 ه
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ه( أ يات يصف فيها 10)ت: ( 94)ولقد جاء ذكر الشيطان في الشعر الجاهليّ كرمز للش م، حيث جاء في شَعر المزرد
ورة مفاج ة ســاخرا بصــصـيادا يصـطاد بقوسـه وأكلبه، وقد فقد الصـائد كلبين فسـاءت حالته، ثمّ يظهر الشـيطان في هذا المشـهد 

 جل المسكين العالة والفقر، حيث جاء في أ ياته قوله: )الطويل(متوعدا الر 
هُ  يــــاتــــ  ا ح  ق يَّيَن  كــــانــــ  لُو    نــــاتُ ســــــــــــــ 

 

هُ ف هَو  خام لُ   خَصــُ  ف مات ا فأ وَد ى شَــ 
 

ة   ـــــــ  يَب ا ب جُوع وخ  ـــــــ  ات  وأ يَق ن  إ ذَ مـــــــ 
 

يطانُ إ نَّك  عائ لُ    (95)وقال لهُ الشـــــَّ
 

رمزا للقبه والشر فحسب،  ل كان مصدرا لإلهام الشعراء أيضاي حيث نعموا لكنّ الشيطان في تصور العرب لم يكن 
. ولقد أطال الم رخون حديثهم حول هذه (96)"أنّ مع كلّ فحل من الشــــــــعراء شَــــــــيطانا يقول ذلك الفحل على لســــــــانه الشــــــــعر"

، وهذا الرصيد الأد ي التاريخيّ يدلّ على رسوخ (97)القضيّة مقتصين أسماء أ رن شَياطين الشعراء وقصصهم مع أصحا هم
 هذه الفكرة وشَيوعها في مجتمع الجاهليّة. 

ه( يفخر فيها 60)ت: نحو ( 98)ولقد حفظت أشَـــــعار الجاهليّة هذا التصـــــور، منها أ يات لســـــويد  ن أ ي كاهل اليشـــــكري 
يطانا، حيث شَــعراء العرب أنّ لكل شَــاعر  نفســه ومقارعته الخصــوم، ثمّ يعقب إثر ذلك  ذكر صــاحبه من الجنّ على مذهب شَــ

 جاء في قصيدته قوله: )الرمل(
هُ  يَطـــــــانـــــــُ نّ ي هـــــــاربـــــــاً شَــــــــــــــ   ف رَّ م 

 

ي ولا شَــــــــــــــي ــاً م ن عَ    حيــثُ لا يُعَط 
 

هُ  عـــــــُ فــــ  نــــَ يــــن  لا يــــ  ي حــــ  نــــّ   فــــرَّ مــــ 
 

عَ   ــــــل  المُتَّضــــــــــــــ   مُوق ر  الظَّهَر  ذ ل ي
 

قـــــاً  امـــــاً صـــــــــــــــــــاد  قـــــ  نّ ي م   ور أ ى م 
 

ن    وَط  ت  الم  ـــــــ  ـــــــا  عَ  ث ج  ام  الو  ـــــــَّ ت  ك 
 

ماً  يًّا صـــــــــــــــار  ف  يَر   ول ســـــــــــــــاناً صــــــــــــــ 
 

يَف ما م سَّ ق ط ع  ام  الســــــــــَّ  كحُســــــــــ 
 

ث   يـــــّ  ب  ذُو غ  احـــــ   وأ تـــــان ي صــــــــــــــــــ 
 

ر عَ   ـــــــاد الـــــقـــــُ ـــــــد إنـــــف ان  عـــــن ـــــــ  ي فـــــ   ن 
 

رخَتُهُ  ت صــــــــــــــَ  قال  ل بَّيك  وما اســــــــــــــَ
 

ذ عَ   ــــــ  اس  ق وَّال  الق ــــــَّ  ( 99)حــــــاق راً ل لن
 

إذن، فبين الشـــــــيطان والشـــــــعر علاقة وطيدة العرى في تصـــــــور الجاهليين، وهذه العلاقة قائمة على أســـــــاس اعتقاد 
عائد إلى  -تعبيرإن صه الوصف وال –الجاهليين بامتلاك الجنّ قدرات أد يّة  لاغيّة تفوق البشر بكثير، واعتقاد شَيطنة الشعر 

 هذا النمج من الإ داع إلى عالم آخر يفوق قدرات البشر.  ملكة الخيال الواسعة عند الشعراء الذين نسبوا
أمّا أمكنة وجود الجنّ فلم يكن ثمّة مكان لقي شَهرة في استيطان الجنّ له كمحلّ  بقر، حيث فاضت أشَعار الشعراء في 

نَع ت ه   وَدة ص  ذَق ه  أ و ج  بُوا م نَ ح  ت ه  ف ق الُوا:  الإشَارة إلى هذا المكان، ولقد نسبوا إليه كلّ شَيء ت ع جَّ قُوَّ  يي(101)(100)بَق ر ي     و 
ويبدو أنّ جنّ  بقر كان ينفرد بقدرات وخصائل ميزته عن غيره، لذا جاء في الشعر الجاهليّ وفي مدح الشعراء تشبيه        

 قائلا: )الطويل(يمدح فيها الهرم  ن سنان وقومه  (102)لفرسان الأشَداء بجنّ  بقر، ومن النماذ  الشعريّة في ذلك أ يات لزهير
 إذا فزعوا طـــــــاروا إلى مســــــــــــــتغيثهم

 

 طوال الرماح لا ضــــــــــــــعاف ولا عزل 
 

ة ـــــــّ ـــــــة  ـــبـــقـــري ـــــــل عـــلـــيـــهـــــــا جـــن ي خـــ   بـــ 
 

 (103)جديرون يوماً أن ينالوا فيســــتعلوا 
 

ولقد جاء في شَـــعر الجاهليين حديث عن أصـــوات الجنّ وأوصـــافها التي امتانت بحدتها وارتفاعها، وذلك أثناء تنقلهم في 
اللغة ارتباطهما ، ويلحظ من هاتين المفردتين ودلالاتهما في (105)ونجله (104)والبوادي، ففيها يســـــــــــــمعون عزيف الجنّ الفلوات 

بمعنى الجلبة وارتفاع الصـــوت، ويبدو أنّ العرب قد خالت وتخيلت أصـــوات الجنّ  هذه الصـــفات والخصـــائل، ولقد جاء 



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   م2120/ه1442، (2)، ع (17)المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج 
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في  وادي العرب وقد ارتفع فيها نجل الجنّ، حيث قال:  ه( وصفه لإحدى البقاع الموحشة7)ت: ( 106)في معلقة الأعشى
 )البسيج(

 وبلدة   مثل  ظهر  التَرس  موحشــــــــــــــة  
 

لُ   ا ن جـ  ات هـ  افـ  ل  في حـ  اللّيـَ نّ بـ   (107)للج 
 

أنّ أشَــعار الجاهليين لم تتضــمن إشَــارات إلى  بادة الجاهليين للجنّ أو  ،ويلحظ ممّا ســب  عرضــه في هذا المبحث
تأليهها، وإنّما هي مخلوقات تمتلك القوة والمقدرة العظيمة والمهارة، وهذه الصـــــــفات دفعت الجاهليين إلى الاســـــــتعاذة منها، 

نْسِ يَعُوذُونَ بِرِجَالٍ مِنَ الْجِنِّ وَأَنَّهُ كَانَ رِ خوفا من أذاها وشَــــــــــــــرها، وقد جاء هذا المعنى في قول الله تعالى:  جَال  مِنَ الإِْ
ا . ولقد روى الطبري بســــــــــــــنده عن ا ن  باس قوله: "كان رجال من الإنس يبيت أحدهم بالوادي في [6]الجن: فَزَاقُوهُمْ رَهَقا

 .(108)الجاهلية فيقول: أعوذ بعزيز هذا الوادي، فزادهم ذلك إثما"
 

 .الإسلام لمعتقدات العرب في الجاهليّة في مبحث الغيبتقويم : المطلب الرابع
إنّ تصـــــورات العرب في الجاهليّة ومعتقداتهم كانت تتســـــم  نوع من الاضـــــطراب والفوضـــــى مع وجود تشـــــعب ديني يعود 
لاتصـــــال العرب بالعديد من الأمم والشـــــعوب على مر العصـــــور، الأمر الذي أســـــهم في هضـــــم العديد من الأفكار والتصـــــورات 

الإيمانية إرشَـــــــاد لأســـــــاطير داخل إطار واحد وبنية عقدية بعيدة عن التماســـــــك. ولقد اســـــــتطاع الإســـــــلام من خلال منظومته وا
 الجاهليين إلى الح  في نهج واضه وعلى صراط مستقيم. 

 عل  بقضــــاياتوفي هذا المبحث وقفة عند أهمّ التصــــورات التي قوّمها الإســــلام والمفاهيم الإيمانيّة التي أضــــافها لهم فيما ي
  الغيب التي تناولتها هذه الدراسة، أعرضها في المحاور الآتية:

يرا طحار الجاهليّون في فهم حقيقتها، كما اعتقدوا بخرافات عديدة حولها، كاعتقادهم باستحالة الروح المعذبة الروح:  -1
لخل  ، ولقد(109): "لا هامة"يّ هامة للمطالبة  ثأرها، ولقد نهى الإسلام عن هذه الخرافة، حيث جاء في حديث النب

–، ولقد جاء في كتاب الله تعالى قوله  الإسلام حقيقة الروح بكونها من أمر الله تعالى وبنفخة من روح الله
وحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّي وَمَا أُوتِيتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلََّ قَلِيلاا  :-سبحانه وحِ قُلِ الرُّ  .[85]الإسراء: وَيَسْهَلُونَكَ عَنِ الرُّ

وقد كان الموت يمثل عند  -مصدر الشر والألم في اعتقادهم- نسب العرب في الجاهليّة الموت إلى الدهر :الموت -2
أفقدتهم تي نظرتهم الماديّة العبثيّة للوجود ال جمهورهم نهاية لوجود الإنسان، وقد تبلور هذا التصور عند الجاهليين نتيجة

 ولقد جاء والغاية من وجود الإنسان ووجود هذا الوجود. ،كجزء من مكونات الوجود القدرة على الربج  ين الموت
حول الموت، أهمها: أنّ الموت مخلوق من مخلوقات الله تعالى، وأنّ الله تعالى  عدة الإسلام  بيان حقائ  إيمانيّة

تَبَارَكَ الَّذِي بِيَدِهِ  :خلقه لغاية ا تلاء العباد، وهذه القضيّة الإيمانيّة قد جاءت في مستهلّ سورة تبارك بقول الله 
]الملك: الْغَفُورُ يزُ لْمَوْتَ وَالْلَيَاةَ لِيَبْلُوَكُمْ أَيُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلاا وَهُوَ الْعَزِ الَّذِي خَلَقَ ا * الْمُلْكُ وَهُوَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِير  

لا إلى العدم كما كان في اعتقاد  إلى الله  -بعد انقضاء أجله في الدنيا–. كما أوضه الإسلام أنّ مصير الإنسان [1-2
يشكل نهاية وجود الإنسان،  ل . فالموت لا [43]ق: نُلْيِي وَنُمِيتُ وَإِلَيْنَا الْمَصِيرُ إِنَّا نَلْنُ أهل الجاهليّة، قال تعالى: 

 انتقاله إلى مرحلة وجوديّة أخرى تعرف بالبرنخيّة. 
 هــــ: لمّا كان العرب في الجاهليّة يجهلون قيمة "الوجود المميز" للإنسان في هذا الوجود، و"مهمتالبعث واليوم الآخر -3
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المميزة" كخليفة لله تعالى في الأرن اعتقدوا أنّ موته يشكل نهاية لوجوده كما سب   يان ذلك، وقد أفضى ذلك  داهة إلى 
قليّ لدلالة بأسلوب ع الكريم مناقشة أسباب إنكار المشركين للمعاد القرآنإنكارهم للبعث واليوم الآخر، وقد جاء في آي 

نْسَانُ أَنَّا خَلَقْنَاهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذَا هُوَ خَصِيم  مُبِين   قال تعالى: على البعث، وقوع الوعد وقدرة الله   أَوَلَمْ يَرَ الإِْ
لَ مَرَّةٍ وَهُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ  وَضَرَبَ لَنَا مَثَلاا وَنَسِيَ خَلْقَهُ قَالَ مَنْ يُلْيِ الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيم   قُلْ يُلْيِيهَا الَّذِي أَنْشَهَهَا أَوَّ

 . [79-77]يس: عَلِيم  
: كان من دوافع الالتزام الخلقي والديني عند العرب في الجاهليّة اعتقادهم  ثواب وعقاب دنيويّ، اللساب والثواب والعقاب -4

ء، حيث المسيلإيمان  ثواب وعقاب أخروي، ليثاب المحسن ويعاقب ولقد أقرّ الإسلام هذا الدافع مضيفا دعوته إلى ا
بَّةٍ وَنَضَعُ الْمَوَازِينَ الْقِسْطَ لِيَوْمِ الْقِيَامَةِ فَلَا تُظْلَمُ نَفْس  شَيْلَاا وَإِنْ كَانَ مِثْقَالَ حَ توضع الموانين القسج، قال تعالى: 
، والثواب والعقاب في الآخرة هو وعد الله تعالى لعباده الم منين [47]الأنبياء: بِينَ مِنْ خَرْقَلٍ أَتَيْنَا بِهَا وَكَفَى بِنَا حَاسِ 

ووعيده للكافرين والظالمين، والإيمان به هو إيمان بعدالة الله تعالى، كما هو إيمان بقيمة وجود الإنسان ومهمته في 
  تحقي  العبوديّة لله تعالى.

لإسلام ا: آمن العرب في الجاهليّة  وجود الملائكة معتقدين فيها تصورات باطلة  وظيفتها وماهيتها، وقد جاء الملائكة -5
أَمْ  *فَاسْتَفْتِهِمْ أَلِرَبِّكَ الْبَنَاتُ وَلَهُمُ الْبَنُونَ : -سبحانه– تقويم تلك التصورات، حيث جاء في كتاب الله تعالى قوله 

ُ وَإِنَّهُمْ لَ  *أَلََ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْكِهِمْ لَيَقُولُونَ  *إِنَاثاا وَهُمْ شَاهِدُونَ خَلَقْنَا الْمَلَائِكَةَ  أَصْطَفَى الْبَنَاتِ عَلَى  *كَاذِبُونَ وَلَدَ للََّّ
]الصافات:  كُمْ إِنْ كُنْتُمْ صَاقِقِينَ كِتَابِ فَهْتُوا بِ  *أَمْ لَكُمْ سُلْطَان  مُبِين   *أَفَلَا تَذَكَّرُونَ  *مَا لَكُمْ كَيْفَ تَلْكُمُونَ  *الْبَنِينَ 

 الكريم. القرآنمن أي  . وفي مواضع أخرى عديدة[149-157
استوعبت البنية العقديّة عند العرب في الجاهليّة تصورات متعددة حول الجنّ من حيث أشَكالها وصفاتها، ولقد جاء  الجنّ: -6

نها: أولا:  يان أنّ مالإسلام بالكثير من التوجيهات الإيمانيّة لتصحيه المفاهيم الخاط ة حولها واستبدالها بمفاهيم جديدة، 
نْسَ إِلََّ لِيَعْبُدُونِ ، قال تعالى:  الجنّ أمّة مكلفة بالعبوديّة لله هذا تقويم . وفي [56]الذاريات: وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالإِْ

-سبحانه–لما اعتقده بعض الجاهليين  وجود نسب  ين الله تعالى والجنّ، وفي هذا السياق جاء في كتاب الله تعالى قوله 
 : َباا وَلَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُلْضَرُونَ وَجَعَلُوا بَيْنَهُ وَبَيْنَ الْجِنَّةِ نَس  َسُبْلَانَ للََِّّ عَمَّا يَصِفُون  :158]الصافات-

. ثانيا: إنّ الاستعانة بالجنّ في الكهانة والسحر هو شَكل من أشَكال الشرك بصفات الله تعالى وذلك في نسبة علم [159
قوله: "لا  الغيب لها والقدرة على النفع والضر، ثالثا: نفى الإسلام تسلج الجنّ على البشر، كما جاء في حديث النبيّ 

مُه من تلوّن الغول بالصور المختلفة وإضلالها للبشر، وأنّ شَرها مدفوع ، والمعنى إبطال ما كانت العرب تزعُ (110)غول"
 . (111) ذكر الله تعالى

 
 .النتائج

 يمكن إيجان أ رن نتائج الدراسة في النقاط الآتية: 
 كانت نظرة العرب في الجاهليّة إلى الموت تغلب عليها الحيرة الاضـــــــــــطراب، ولم يظهر في أشَـــــــــــعارهم حديث عن حياة 

 رنخيّة تفصل  ين عالميّ الدنيا والآخرة، وإنّما ظهر في أشَعارهم تصور هو أقرب منه للخرافة هو اعتقادهم باستحالة 
 ج فيــــبم، وقد ارتـــــله امتداد تاريخيّ في منطقة الشرق الأدنى القدي الإنسان أو عظامه طيرا هامة، وهذا التصورروح 
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 اجتما يّة شَاعت في  ي تهم وهي الثأر.  في الجاهليّة بظاهرة ة العربـــثقاف
 تباينت توجهات العرب في الجاهليّة في مسألة الإيمان بالبعث، ولقد أظهرت مادة الشعر الجاهليّ عزوف جمهرة العرب 

 عن مناقشة ما يتعل  بمصير الإنسان بعد الموت.  -بصورة عامة –في الجاهليّة 
  أشَارت نصوص الشعر الجاهليّ إلى وجود شَعيرة جنائزيّة هي ربج البلايا، دلّت على وجود طائفة ظنت بالبعث لكن لم

 يرد عنها شَيء حول تصورها لطبيعة البعث والآخرة. 
  لم تخل نصوص الشعر الجاهليّ من إشَارات دالة على وجود طائفة في الجاهليّة آمنت بالبعث والحساب، وقد تمثلت

 الكتاب والحنفاء والمتألهة. بأهل
  ،آمن الجاهليّون  وجود الملائكة والجنّ، ولقد جاء في أشَعارهم ما يدلّ على اعتقادهم باتصاف الجنّ بالعديد من الصفات

 والسحر.  كالكهانةأهمها: القدرة، والسرعة والذكاء، وقد ذهبوا إلى الاستعاذة منها وكذلك الاستعانة  ها في عدد من أوا دهم 
   جاء الإسلام  تربية إيمانية عالجت تصورات الجاهليين في قضايا الغيب،  تقديم الحقائ  المتصلة  ها عن طري

 الوحي الإلهي، والتأكيد على مفهوم العبوديّة لله تعالى والإيمان بغائيّة الوجود. 
  

 .الهوامش

 ،  يروت، دار إحياء التراو العربيّ،المنهاج شَََرح صَََلي  مسَََلم بن اللجاجم(، 1277ه/676)ت  يحيى  ن شَــــرف النووي  (1)
 . 110، ص2،  (2، )طه1392

 .22، ص5المرجع نفسه،   (2)

، تحقي : النهاية في غريب اللديث والأثرم(، المبارك، 1210ه/606)ت  مجد الدين المبارك  ن محمد الجزري  ن الأثير (3)
 ن ا: محمد ينظر. و 323، ص1،  ، )د. ط(م1979، محمود محمد الطناحي،  يروت، المكتبة العلميّة، الزاوي طاهر أحمد 

ـــاهرة، دار المعـــارف،  ، لسَََََََََََان العربم(، 1311ه/711)ت    ن منظورامكرم  ـــد الله كبير وآخرين، الق ، 11تحقي : عب
 . 130ص

، عنى بشرحه وتصحيحه: محمد في معرفة أحوال العربالأرب  بلوغم(، 1924ه/1342)ت  البغدادي الآلوسيمحمود شَكري  (4)
 .15، ص1 ، (2، )ط هجت الأثري 

 .44، ص5،  لسان العربا ن منظور،  (5)

 .15، ص(1، )طم2016، دسوق، دار العلم والإيمان للنشر والتونيع، الأقب العربيّ في العصر الجاهليّ  من روائعسعيد غراب،  (6)

شَـــــــاعرة جُهنيّة اشَـــــــتهرت  هذه القصـــــــيدة في رثاء أخيها، ليس لها ترجمة وافية، وقد اختلف في اســـــــمها حيث ذُكرت في بعض  (7)
م(، 831ه/216)ت  عبد الملك  ن قريب الأصــــــــــــمعيّ  :ينظرالمراجع الأد ية باســــــــــــم ســــــــــــلمى وفي مراجع أخرى بســــــــــــعدى. 

 إشَارة إلى كلام المحققين.  101، هامْ صفحة (5تحقي : أحمد شَاكر وعبد السلام هارون،  يروت، )ط ،الأصمعيّات

 ، أخذا من كلام المحق . 101، صالأصمعيّاتالأصمعيّ،  (8)

 .104-101، ص23، 7-4، 1،2، أ يات: 27المصدر نفسه، قصيدة  (9)

وإلى هذا المعنى ذهب ثعلبة العبديّ في قصيدته التي يفخر فيها بفروسيّته وشَجاعته، ويصف عتاده للقتال واستهانته بالموت،  (10)
 مخبرا أنّ المنية تمضي حيث تريد، لا يمنعها الحراس ولا الجند الكثيف، وممّا جاء في قصيدته قوله:
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هُ  ابــ  ان  ي حَرُسُ بــ  د  تُ في غُمــَ  ولو كُنــَ
 

فُ   دُ آلــ  و  ود  وأ ســـــــــــــــَ بــُ يـــــــلُ أُحــَ  أ ر اجــ 
 

 

ت ي يَّ ن  تُ م  ثُ كُنـــــــَ يـــــــَ تَن ي ح   إ ذاً لأ ت 
 

ائ فُ   ثَري  قـــــــ  اد  لإ  بَ  هـــــــا هـــــــ  خـــــــُ  ي 
 

راً  اد  ك  ســـــــــــــــ  ـــ  ال ذ ر  آت ي الم هـــ   أ م نَ حـــ 
 

ةُ أ رَن  لــيــس فــهـــــــا مــتـــــــالــف   وأ يـــــــَّ
 

وتحقي : أحمد شَــــاكر وعبد الســــلام هارون، شَــــرح المفضَََليّات  م(، 780ه/178)ت  المفضــــل  ن محمد  ن يعلى الضــــبيّ 
. وجاء في شَـــــــــــــرح الأ يات في هامْ 283، ص16-14، أ يات: 74قصـــــــــــــيدة  ،(11، )طم2016القاهرة، دار المعارف، 

صــــــــــاحب  :الصــــــــــفحة ذاتها: "غمدان: حصــــــــــن منيع باليمن. أراد بالأراجيل: الرجالة، جمع أرجال، وأرجال جمع راجل، مثل
: الحبْ، الأســود: أراد به الحيّة. الآلف: الآنس بالمكان. يخبّ: يســرع، من الخبب. القائف: وأصــحاب وأصــاحيب. الأحبود

الذي يقوف الآثار يتبعها. الســــادر: الذي لا يهتمّ لشــــيء ولا يبالي ما صــــنع. يريد أنّه يأتي المهالك لا يبالي، فهو ينكر على 
 من يتهمه بالحذر. 

 . 90، ص2،  لسان العرب ن منظور، ا (11)

 . 92، ص2،  المصدر نفسه (12)

)ت  : عبد الله  ن قتيبةينظره. 41هو لبيد  ن ربيعة العامريّ، كان شَــاعرا من فحول الشــعراء، أدرك الإســلام وأســلم، توفي عام  (13)
 ن ا: علي  ن أ ي الكرم ينظر. و 266، ص1،  ، )د. ط(ه1423، القاهرة، دار الحديث، الشََََعر والشََََعراءم(، 889ه/276
، تحقي : علي عون وعادل عبد الموجود، دار الكتب العلمية، أسََََد الغابة في معرفة الصََََلابةم(، 1233ه/630)ت  الأثير
 . 482، ص4،  (1)ط ،م1994

، (1، )طم2004، اعتنى به: حمدو طماس، دار المعرفة، قيوان لبيد بن ربيعةم(، 661ه/41)ت  لبيد  ن ربيعة العامري  (14)
 . 56، ص6 يت: 

 ،، )د. ط(1979، تحقي : عبد الســــــــــــلام هارون، دار الفكر، معجم مقاييس اللغة(، 1004ه/395)ت  أحمد  ن فارس  ن نكريا (15)
 . 376، ص2 

 ، وضــــع فهارس الكتاب: يوســــف داغر، إيران،مروج الذهب ومعاقن الجوهرم(، 957ه/346)ت  علي  ن الحســــين المســــعوديّ  (16)
 . 132، ص2،  ، )د. ط(دار الهجرة

 . 133-132، ص2،  المصدر نفسه (17)

 . 133، ص2،  المصدر نفسه (18)

 .311، ص:2،  في معرفة أحوال العربالأرب  بلوغ، الآلوسي (19)

: أ و الفر  علي ينظرم. 600هو حرثان  ن الحارو، أحد  ني عدوان، شَـــــــاعر فارس من قدماء الشـــــــعراء في الجاهلية، توفي نحو:  (20)
: ينظر. و 86، ص3،  (2، )ط، تحقي : ســــمير جا ر،  يروت، دار الفكرالأغانيم(، 967ه/356)ت   ن الحســــين الأصــــفهانيا

 . 173، ص2(،  15)ط، م2002، دار العلم للملايين، الأعلامم(، 1976ه/1396)ت  خير الدين  ن محمود الزركلي

 . 160، ص3،  يت: 31 المفضليّات  قصيدةالضبيّ،  (21)

 .624، ص12،  لسان العربا ن منظور،  (22)

 . 625، ص12،  المصدر نفسه (23)

 . 454، ص14،  المصدر نفسه (24)

 .454، ص14،  المصدر نفسه (25)
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، و لا  ه ام ة  »: قال: قال النبيّ  روى البخاري بســـنده عن أ ي هريرة  (26) ف ر  ول  اللََّّ ، ف م ا« لا  ع دَو ى و لا  صـــ  : ي ا ر ســـُ ب الُ  ف ق ال  أ عَر ا  ي 
ا  ف ق ال  ر سُولُ اللََّّ   بُ ف يُجَر بُه  يرُ الأ جَر  ا الب ع  ال طُه  ب اءُ، ف يُخ  ا الظّ  أ نَّه  ، ت كُونُ ف ي الرَّمَل  ك  ل  : » الإ   ل   محمد«. ف م نَ أ عَد ى الأ وَّ

 (. 5770) ، كتاب الطبّ، باب: لا هامة، حديث رقمصلي  البخاري م(، 870ه/256)ت   ن إسماعيل البخاري ا

 . 236(، ص1، )طم1981،  يروت، م سسة ناصر للثقافة، الملل والنللم(، 1153ه/548)ت  الشهرستانيّ محمد عبد الكريم  (27)

. 109-108(، ص1)ط م،2005ترجمة: ســـعد رســـتم، دار الجســـور الثقافية،  أقيان العالم م(، 2016)ت  : هوســـتن ســـميثينظر (28)
 . 151ص(، 1، )طم2012، ترجمة: حسان مخائيل اسح ، دار علاء، أسرار الديانات القديمة: أ.س ميغوليفسكي، ينظرو 

، م الإنسانيّةتكريت للعلو مجلة علي حسن جاسم الجنا ي وفردوس ياسين حميد عبد الله، القبر في عقائد العرب قبل الإسلام.  (29)
 .159، صم2013، 11العدد ، (20العراق، المجلد )

هو من  ني  بس، شَـــاعر من شَـــعراء الجاهليّة، وفارس من فرســـانها، وصـــعلوك  من صـــعاليكها المعدودين المقدمين الأجواد،  (30)
 . 227، ص2،  الأعلام: الزركليّ، ينظرم. 594توفي نحو 

 . 44، ص(4، 3،  يت: )10قصيدة ، الأصمعياتالأصمعيّ،  (31)

: الزركليّ، ينظرم. 600هو عبيد  ن الأ رص  ن عوف الأسدي، من مضر، شَاعر من دهاة الجاهلية وحكمائها، توفي نحو  (32)
 . 188، ص4،  الأعلام

ار عن هذه القصــيدة ما نصــه: (33) ذكر  في  القصــيدة"لم يرد لهذه  هي القصــيدة الثانية عشــرة، وجاء في كلام المحق  حســين نصــّ
(، أو خليطا 11غير الديوان، ولذلك يشك في نسبتها إلى عبيد، وربما كانت قطعة من القصيدة السابقة )يقصد القصيدة رقم 

 ين أ يات لأوس )يقصــد أوس  ن حجر( وعبيد، وإن كانت تخالف حائيّة عبيد الســابقة في أفكارها، على الرغم من تشــا ههما 
ض العبارات." انتهى كلامه. ويفهم من  بارة المحق  أنّه يشكك في نسبة هذه القصيدة لعبيد وانتسا ها في القافية والونن وبع

لشــاعر آخر هو أوس  ن حجر، لكنّ هذا الخلاف لا يمنع من الاســتشــهاد  تلك الأ يات، فهي في النهاية منســوبة إلى شَــاعر 
، تحقي : حســين نصــار، مصـــر، قيوان عبيد بن الأبرصم(، 600نحو )ت  من شَــعراء الجاهلية. عبيد  ن الأ رص الأســدي

 .38، ص(1)ط ،م1957ومطبعة مصطفى البا ي الحلبي، 

 . 41-40، ص21، 18-16،  يت:12، قصيدة قيوان عبيد بن الأبرصا ن الأ رص،  (34)

 وذلك في اعتقادهم، وقد سب   يان ذلك وتفصيله في بحثنا الموسوم ب: "القضاء والقدر في الفكر الجاهليّ: دراسة تاريخيّة عقديّة".  (35)

لا دّ من الإشَــارة في هذا المقام إلى أنّ الرثاء كان من أ رن أغران الشــعر الجاهليّ، حيث أفرغ الجاهليّون من خلاله أحزانهم  (36)
وتفجعهم على فراق أحبتهم، ولقد عرفت الشــــــاعرة المجيدة الخنســــــاء  رثائها لأخويها وأطالت نحيبها خاصــــــة على فراق أخيها 

 رقة سطرها التاريخ، حيث جاء في ديوانها قولها:صخر، الذي أخذت تبكيه  لوعة وح
هُ  قيق تـــ  لُ الحـــامي ح   هو الفتى الكـــامـــ 

 

ريك     ذّا م ا جاء  منتاب اإمأَوى الضـــــــــــــّ
 

 

بيلُ  هم  ي هدي الرّعيل  إذا ضـاق  السـّ
 

ابــا  كــّ ب  الأمر  ر  عــَ  ن هــد  التّليــل  لصـــــــــــــ 
 

هُ  تـــــــُ لــّ ودُ عــ  هُ، و الــجــُ تـــــــُ لــّ دُ حــُ جـــــــَ  الــمــ 
 

دقُ حونتـــهُ    نَ قرنـــهُ هـــابـــا  إوالصـــــــــــــــّ
 

ابُ مــحــفــلـــــــة  فــرَّاُ  مــظــلــمـــــــة    خــطـــــــَّ
 

 نَ هاب  معضـــــــــــلةً ســـــــــــنّى لها  بابا  إ 
 

ة   اعُ أوديـــــــ  طـــــــّ ة ، قــــ  الُ ألــــويـــــــ  مـــــــّ  حــــ 
 

لّابـــــــا  تَر  ط  ة ، للو  ادُ أنجيـــــــ  هـــــــّ  شَـــــــــــــ 
 

طماس،  يروت، دار ، شَــرح معانيه ومفرداته: حمدو قيوان الخنسََاءم(، 645ه/24)ت راجع: تماضــر  نت عمرو الخنســاء 
 . 14، القصيدة الأولى: ص(1)ط ،م2003المعرفة، 
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ويعود تفجّع الخنساء الشديد من مقتل أخويها إلى نظرتها المحدودة إلى الوجود، لكنّ هذا الحال قد انقلب تماما بعد إسلامها، 
دار الباقية، وأنّ الغاية من وجود الإنسـان حيث أيقنت أنّ الدنيا هي دار  لاء نائلة، وأنّ الموت هو أول منانل الآخرة، وهي ال

هي  بادة الله تعالى وتحقي  مرضــاته للفون بجناته جنات الخلود، لذا رأت الخنســاء في اســتشــهاد أ نائها الأربعة في القادســية 
ُّ الّذي شَــــــرفني بقتلهم، وأرجو من ربي أن يجمعني  هم في مســــــتقرّ رحم ه" ولم تزد تشَــــــرفا وتكريما لها، حيث قالت: "الحمد 

، تحقي : الإصََََابة في تمييز الصََََلابةم(، 1449ه/852)ت  على ذلك شَـــــي اي راجع: أحمد  ن علي  ن حجر العســـــقلاني
 . 112، ص8،  (1)ط ،ه1415عادل أحمد عبد الموجود وعلي محمد معون،  يروت، دار الكتب العلمية، 

، تحقي : طه عبد الرؤوف ســعد،  يروت، دار النبوية لَبن هشََامالسََيرة م(، 833ه/218)ت  عبد الملك  ن هشــام الحميري  (37)
 ن ا. وقد جاء ذكر هذا البيت في المبحث الســــــــــــا  ، وهو منســــــــــــوب إلى أ ي بكر 296، ص3،  (1)ط ،ه1411الجيل، 

 قيامة،( عند حديثه عن شَبهة إنكار الجاهليين للبعث وال236الأسود، وثمة  يت آخر ذكره الشهرستانيّ في الملل والنحل )ص
 وهو: 

 حـــــــيـــــــاة ثـــــــم مـــــــوت ثـــــــم بـــــــعـــــــث
 

 حـــــــديـــــــث خـــرافـــــــة يـــــــا أم عـــمـــرو 
 

 

 لكنّي لم أجد نسبة أكيدة في كتب الم رخين لقائل هذا البيت ووقت قوله، لذا أعرضت عن ذكره في المتن. 

م. 604نياد  ن معاوية  ن ضـــــباب الذ يانيّ الغطفانيّ المضـــــري، أ و أمامة، شَـــــاعر من أصـــــحاب المعلقات، توفي نحو هو  (38)
 . 54، ص3،  الأعلام: الزركلي، ينظر

 .338-337، ص(40، 39، 37، معلّقة النابغة، أ يات: )شرح المعلقات العشر المذهباتالتبريزي،  (39)

 . 94، ص5،  الأعلام: الزركلي، ينظركلاب  ن ربيعة  ن عامر  ن صعصعة، شَاعر جاهليّ. و حوص  ن جعفر  ن عوف  ن الأ (40)

. وممّا جاء في شَــرح الأ يات في هامْ الصــفحة ذاتها: شَــهر 174، ص(6، 4، البيتين:)35، قصــيدة المفضََليّاتالضــبيّ،  (41)
  ني أميّة: ذو الحجة. أذمّك: أي لا أذمك، الترقرق: جولان الدمع في العين. العفاء: الهلاك. 

 ، دار الكتبأحمد البردوني وإ راهيم أطفيْ، تحقي : 2، طالقرآنالجامع لأحكام القرطبيّ، محمد  ن أحمد )شَـــــــــــــمس الدين(،  (42)
 أ ُ و و ائ ل  . وهذا العبارة ليســـــت للقرطبي وإنّما نقلها عن مجموعة من العلماء هم: 432، ص2م،  1964المصـــــريّة، القاهرة، 
يَ و اَ نُ نيد.  و السَدّ 

ـــدين محمـــد  ن عمر الراني  ( 43) ـــاء التراو العربي، ، مفََاتي  الغيََبم(، 1210ه/606)ت  فخر ال  ،ه1420 يروت، دار إحي
 . 682، ص27(،  3)ط

 .85، ص14،  لسان العرب: ا ن منظور، ينظر (44)

 . 340، ص2،  في معرفة أحوال العربالأرب  بلوغ، الآلوسي (45)

هو جُريبة  ن أشَـــــيم الفقعســـــيّ: شَـــــاعر جاهلي، كان من القائلين بالبعث، وممن يزعمون أن من جاء في ترجمة الزركلي له: " (46)
لامه. ولم كعقرت مطيته على قبره يحشر عليها، وله في ذلك أ يات، نسبته إلى فقعس  ن الحارو من  ني أسد  ن خزيمة". انتهى 

 .119-118، ص2،  الأعلاميشر إلى نمن ولادته وكذلك وفاته. الزركلي، 

)ت  محمد  ن حبيب أ و جعفر البغداديوجاءت هذه الأ يات في مصادر أخرى منها: . 240، صالملل والنللالشهرستانيّ،  (47)
. المطهر  ن طاهر 323)د. ط(، ص تحقي : إيلزة ليختن شَـــــــــــــتيتر،  يروت، دار الآفاق الجديدة، الملبر م(، 859ه/245

 بلوغ، الآلوســــــيو . 144، ص2  ، )د. ط(،  ور ســــــعيد، مكتبة الثقافة الدينيةالبدء والتاريخم(، 966ه/355)ت  المقدســــــي
 . 340، ص2  أحوال العرب في معرفة الأرب 

 سب  التعريف به.  (48)
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وقدّم ، ضـــبج نصـــوصـــه وشَـــرح حواشَـــيه شََرح المعلقات العشََر المذهباتم(، 1109ه/502)ت  يحيى  ن علي أ و نكريا التبريزي  (49)
 . 180، ص76، معلقة لبيد  ن ربيعة،  يت: ، )د. ط(لأعلامه: عمر الضباع،  يروت، دار الأرقم

هو منقذ  ن الطمّاح  ن قيس  ن طريف  ن عمرو الأســدي، فارس وشَــاعر جاهلي، وفي اســمه خلاف  ين العلماء، توفي في  (50)
 . 308، ص7  الأعلام : الزركليّ، ينظرم. 571عام 

 .   368، ص13-12، البيتين: 109، قصيدة المفضليّاتالضبيّ،  (51)

لا  ) يوم يعاقب فيه المذنب ويثاب فيه الطائع، حيث جاء في إنجيل يوحنا:جاء في نصوص الإنجيل إشَارات دالة على وجود  (52)
ين  ف ي يعُ الَّذ  م  م عُ ج  ا ي ســَ اع ة  ف يه  بُوا م نَ هذ ا، ف   نَّهُ ت أَت ي ســ  ي اة ،  الَقُبُور   ت ت ع جَّ ات  إ ل ى ق ي ام ة  الَح  ال ح  لُوا الصــَّ ين  ف ع  وَت هُ، ف ي خَرُُ  الَّذ  صــ 

يّ   ات  إ   لُوا السـَّ ين  ع م  يَنُون ة   ل ىو الَّذ  إن صـه  - [. كما جاء في إنجيل متى على لسـان المسـيه 29، 28: 5]يوحنا).ق ي ام ة  الدَّ
نَّم  )أ يَ مخــاطبــا اليهود المتزمتين:  -عنــه ه  ة  ج  يَنُونــ  نَ د  يَف  ت هَرُبُون  م  يي ك  اع  اتُ أ وَلا د  الأ فــ  يــَّ ا الَح   .[33: 23إنجيــل متى ] )هــ 

، فهو الديّان الذي ســيحاســب الناس في ذلك والإيمان باليوم الآخر في اللاهوت النصــرانيّ يتمركز حول شَــخل المســيه 
 اليوم، كما يرتبج قيام الساعة بمجي ه. 

 رتخلو أســـفار موســـى الخمســـة من ذكر للقيامة أو البعث، أمّا أســـفار الأنبياء ففيها إشَـــارات جيدة حول ذلك، فقد جاء في ســـف (53)
ين  ف ي تُر اب  دانيال: ) ث يرُون  م ن  الرَّاق د  ك  يَّة ،  الأ رَن   و  ي اة  الأ   د  ، ه لا ء  إ ل ى الَح  ت يَق ظُون  ر اء  ي ســـــــــــــَ ار  ل لانَد  (. و ه لا ء  إ ل ى الَع   الأ   د يّ 
[. وتشــــير دائرة المعارف الكتا يّة إلى أنّ اليهود لم يكن لديهم مفهوم واضــــه عن القيامة قبل الســــبي البا ليّ، 2: 12]دانيال: 

التاريخيّة  قد يعود ذلك إلى المراحلوجاء الأنبياء بأفكار حول الخلود والدينونة بعد ذلك، إلا أنّها تتسم بالغمون والتشويْ، و 
ة: مجموعــة من الم لفين، ينظر التي مرّ  هــا اليهود وتــأثرهم بمحيطهم. ، 1،  ، )د. ط(، دار الثقــافــةقائرة المعَار  الكتَابيَّ
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جاء في  . ولقد294(، ص1)ط ،م2012الوسام العربي ومنشورات نين، لبنان:  -الجزائر الزراقشتية يوسفي، جمشيد : ينظر (54)
ملح  هذا الكتاب ترجمة لبعض نصـــوص "الجاتها" )الأناشَـــيد الســـماوية(، منها ما تضـــمن إشَـــارة إلى حياة بعد الموت، حيث 

: "الذين يقدمون التضــــــحيات، والأمراء المشــــــعوذون... ســــــوف يلقون العذاب 11فقرة  46جاء في نشــــــيد اشَــــــتودجات ترنيمة 
. وهذا النل يدلّ 460، صالمرجع نفسه .نخ، وإلى الأ د سينزلون في مقرّ الشر"بأرواحهم وضمائرهم، عندما يأتون إلى البر 

 على تضمن عقيدة الزرادشَتية للثواب والعقاب بعد الموت. 

: محمد الجمحي ينظرم. 545توفي نحو هو امرؤ القيس  ن حجر  ن عمرو الكندي، أشَــــــهر شَــــــعراء العرب على الإطلاق،  (55)
، 1،  ، )د. ط(، تحقي : محمود محمد شَــــــــاكر، جدة، دار المدنيابقات فلول الشََََََعراءم(، 845ه/232)ت   ن ســــــــلّاما

 . 107، ص1،  الشعر والشعراء: ا ن قتيبة، ينظر. و 51ص

تحقي : لجنة إحياء التراو أشَََعار الشَََعراء السَََتة الجاهليين  م(، 1084ه/476)ت  الأعلم يوســــف  ن ســــليمان الشــــنتمري  (56)
 . 134-133، ص15، 14، 13، أ يات: 23، قصيدة (2م، )ط1981الجديدة،  العربيّ،  يروت، دار الآفاق

 .325، ص1،  لسان العربا ن منظور،  (57)

 . 220، ص4،  الأعلام: الزركلي، ينظرم. 590شَاعر من دهاة الجاهليين، من أهل الحيرة، توفي نحو  (58)

كالفردوس والجحيم، لكنّ هذه المصــــــطلحات لقيت عزوفا في  من الجدير بالذكر أنّ ثمّة مصــــــطلحات لها تعلّ  بالجنّة والنار، (59)
اســـــــــتعمالها رغم معرفة الجاهليين لها، وهي مصـــــــــطلحات دخيلة معربة، وقد وردت كلمة الفردوس مرة واحدة في ديوان عدي 

ة، إلّا يّ . لكنّ هذه القصيدة تحوم حولها شَبهة الانتحال، كما جاءت هذه المفردة في شَعر أم159، ص9، البيت 103قصيدة 
أنّ قصـــــــائده في ذكر الجنّة والنار هي في الغالب منتحلة في عصـــــــور إســـــــلاميّة، أمّا كلمة جهنّم فلم أقف على ذكر لها في 

 

https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bible-Dictionary/21_KAF/KAF_012.html
https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bible-Dictionary/28_E/E_324.html
https://st-takla.org/Bibles/BibleSearch/showChapter.php?book=50&chapter=23
https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bible-Dictionary/01_A/A_204_1.html
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مصـــــادر الشـــــعر الجاهليّ التي اعتمدتها في دراســـــتي إلّا أنّها جاءت في شَـــــعر أميّة  ن أ ي الصـــــلت، كما وجدتها في ديوان 
 عنترة في قوله: 

ممـــــــاء الــــحــــيـــــــاة  ـــــــذ  لـــــــة كــــجــــهــــنــــّ
 

ـــعـــز أطـــيـــــــب مـــنـــزل  ـــم بـــــــال  وجـــهـــن
 

 

وهذه الأ يات لم تذكر في ديوان عنترة  رواية الشـــــنتمري، وقد تكون هذه المفردة حاضـــــرة في دواوين شَـــــعراء آخرين، وحصــــر 
 أعدادهم وأ ياتهم يحتا  إلى عمليّة استقراء تام للشعر الجاهليّ. 

وعلم أهل الكتاب قد أســـــــــــــهم في دخول هذه المفردات وغيرها إلى خزانة اللغة العربيّة، وليس بعيدا أنّ الكثير من العرب في 
الجاهليّة قد عرفوا هذه المصـــــــطلحات الدخيلة إلا أنّها لم تحظ من قبلهم باســـــــتعمال؛ ربما لعزوف الجاهليين عموما عن ذكر 

 الآخرة كما أشَرت سابقا. 

دار الجمهوريّة للنشــــــــر والطبع، ، بغداد، تحقي : محمد جبار المعيبد،   قيوان عديّ بن زيدم(590)ت  ن نيد العباديعدي   (60)
 . 103، ص9،  يت: 23، قصيدة ، )د. ط(م1965

اء ج ومن الجدير بالإشَــارة أنّ الرهبنة ولبس المســوح التي عرف  ها الرهبان النصــارى كانت ظاهرة اســتوقفت العديد من الشــعراء، وقد (61)
 في أشَعارهم ذكرهم لهذه الظاهرة التي تبدو في  نيتهم العقديّة ومنهجهم الفكريّ غريبة بعض الشيء. 

. ويشـــير المحق  إلى أنّ هذا البيت نيادة من مصـــور ميلانو؛ 86، ص18 يت: ، 16، قصـــيدة قيوان عديّ بن زيدالعبادي،  (62)
 : هامْ الصفحة ذاتها. ينظرأيّ أنّه غير موجود في النسخة الأصليّة، لكنه لم يشر إلى تضعيف أو توثي  له. 

، الأعلام الزركلي،: ينظرق.ه. 65الســـــــموأل  ن غريض  ن عادياء الأندي: شَـــــــاعر جاهلي حكيم، من ســـــــكان خيبر، توفي نحو  (63)
 .140، ص3 

 . 86-85، ص(11، 3-1) ، أ يات:23، قصيدة الأصمعياتالأصمعيّ،  (64)

، 12(،  4)طم، 2001، دار الســـــــــــاقي، المفصََََََََل في تاريخ العرب قبل الإسََََََََلامم(، 1987ه/1408)ت  جواد محمد علي (65)
 . 38ص

، الأعلام: الزركلي، ينظرقبل الهجرة.  17نيد  ن عمرو  ن نفيل  ن عبد العزى، القرشَـــي العدوي، من الحنفاء توفي نحو هو  (66)
 . 60، ص3 

 .56، ص2،  السيرة النبويّةا ن هشام،  (67)

، 1،  والشَََعراءالشَََعر ا ن قتيبة، م. 609توفي نحو: هو ربيعة  ن رياح المزني، من مضــــر، حكيم الشــــعراء في الجاهلية.  (68)
 .52، ص3،  الأعلام: الزركليّ، ينظر. و 139ص

 .131، ص28-27، معلقة نهير، أ يات: شرح المعلقات العشر المذهباتالتبريزي،  (69)

 سب  التعريف به.  (70)

 . 85-84، ص(11، 3، أ يات: )قيوان لبيد بن ربيعةالعامريّ،  (71)

م(، 1108ه/502)ت  : الحســـــين  ن محمد الراغب الأصـــــفهانيينظر. و 392، ص10،  لسََََان العرب: ا ن منظور، ينظر (72)
، ه1412الدار الشـــــــــامية،  – يروت، دار القلم  -، )تحقي : صـــــــــفوان عدنان الداودي(، دمشـــــــــ القرآنالمفرقات في غريب 

 . 82(، ص1)ط

 وممّا جاء في ديوان أميّة من أ يات يذكر فيها الملائكة قوله: (73)
 بـــــــ ذن الله فـــــــاشَـــــــــــــــــتـــــــدت قــــواهــــم

 

 عــلــى مــلــكــيــن وهــي لــهــم وثـــــــابُ  
 

 
 



 الحسين وأحمد العوايشةهالة ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   م2120/ه1442، (2)، ع (17)المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، مج 
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 والوثاب  لغة حمير الفراد، فهذا البيت يشير إلى أنّ الملائكة تفترد السماء. 
 وجاء في موضع آخر في الديوان أ يات فيها وصف مطوّل للملائكة، منها: 

 رســـــــــــــــل يجوبون الســـــــــــــمـــاء بـــأمره
 

دُ    لا ينظرون ثواء من يتقصـــــــــــــــــــّ
 

 

 فــهــم كـــــــأوب الــريــه  ــيــنـــــــا أد ــرت
 

 وادرُ وجــهــهـــــــا لا تــُكــردرجــعـــــــت  ــ 
 

 حـــــــذ مــنـــــــاكــبــهــم عــلــى أكــتـــــــافــهــم
 

 نف  يزفّ  هم إذا مـــا اســـــــــــــتنجـــدوا 
 

 وإذا تـــــــلامـــــــذة الإلـــــــه تـــــــعـــــــاونـــــــوا
 

 غلبوا ونشـــــــــــــطهم جنـــــــاح  مُعتـــــــدُ  
 

 نهضـــــــــــــوا بـــــــأجنحـــــــة فلم يتواكلوا
 

توغـــــــدُ    لا مبط  منهم ولا مســــــــــــــ
 

، جمع وتحقي : عبد الحفيظ الســــــطلي، الصَََََلت قيوان أميّة بن أبيم(، 626ه/5)ت  راجع: أميّة  ن عبد الله أ ي الصــــــلت
 . 363-362، ص37-33، أ يات: 10. وأيضا: المرجع نفسه، قصيدة 340، ص15،  يت: 3قصيدة ، (2)ط

  : الزركليينظرق.ه.  20علقمة  ن ع ب دة  ن ناشَـــــرة  ن قيس، من  ني تميم، شَـــــاعر جاهلي من الطبقة الأولى، توفي نحو  (74)
 . 247، ص4،  الأعلام

، قصــيدة أشَعار الشَعراء السَتة الجاهليين. وراجع أيضــا: الشــنتمري، 394، ص26،  يت: 119، قصــيدة المفضَلياتالضــبيّ،  (75)
. ولقد جاء في كلام محققيّ المفضــليّات )أحمد شَــاكر وعبد الســلام هارون( تعقيبا على هذا البيت 148، ص1،  40،  يت: 1

"وهذا البيت نيادة  ما نصــه: 394المخطوط الأصــليّة، حيث جاء في هامْ صــفحة ما يدلّ على أنّه نيادة عمّا جاء في نســخة 
 ( مع ذكر خلاف في نسبته". 2:22من المرنوقيّ ونسخة فينا وهامْ نسخة المتحف البريطانيّ، وهو ثا ت في اللسان )

 .366، ص(3)ط، مصر، مكتبة نهضة مصر ومطبعتها، اللياة العربيّة من الشعر الجاهليّ أحمد الحوفيّ،  (76)

 ،1  ،61مجلد ، م1989، دمشـــــــــــــ ، مجلة مجمع اللغة العربيّةالجنّ وأحوالهم في الشـــــــــــــعر الجاهليّ، عبد الغنيّ الزيتوني،  (77)
 (. 137-125)125ص

 سب  التعريف به.  (78)

 . 178، ص71، معلقة لبيد،  يت: شرح المعلقات العشر المذهباتالتبريزي،  (79)

 . 335، ص22،23المصدر نفسه، معلقة النابغة، أ يات:  (80)

 سب  التعريف به. (81)

. ولقد أشَار الشنتمريّ أنّ هذه القصيدة لم 248، ص21،  يت: 23، قصيدة أشعار الشعراء الستة الجاهليينالمصدر نفسه،  (82)
  ها تتميما للفائدة. تصله  رواية الأصمعيّ التي اعتمدها في م لفه، وإنّما نقلها عن غيره، وقد أتى 

: ينظرق.ه.  50الحارو  ن حلزة  ن مكروه  ن يزيد اليشـــــــكري الوائلي، شَـــــــاعر جاهلي، وهو أحد أصـــــــحاب المعلقات، توفي نحو  (83)
 . 154، ص2،    الأعلامالزركليّ 

البيت في هامْ . وجاء في شَــــرح 288، ص68، معلقة الحارو  ن حلّزة،  يت: شَََرح المعلقات العشَََر المذهباتالتبريزي،  (84)
ميّ: نســـــــــــبه إلى إرم عاد، إي ملكه قديم كان على عهد إرم... وقوله: بمثله جالت الجنّ: الجنّ في هذا  الصـــــــــــفحة ذاتها: "إر 

مجالاة، وهي المكاشَفة، يقول: بمثل عمرو  ن هند كاشَفت الجنّ الناس. الموضع دهاة الناس وأبطالهم. وجالت: فاعلت من ال
 ...." صمهم على كل من خاصمهم. والأجلاء: جمع جلا. والجلا: الأمر المنكشفوآ ت: رجعت، وقد فلج خ

، 1،  (2، )طه1424،  يروت، دار الكتب العلميّة، حياة الليوان الكبرى م(، 1405ه/808)ت  محمد  ن موســـــى الدميري  (85)
 .292ص
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 . 336، ص11،  لسان العرب: ا ن منظور، ينظر (86)

 .130، ص6،  نفسه المصدر: ينظر (87)

 . 238، ص13،  نفسه المصدر: ينظر (88)

 .238، ص13،  المصدر نفسه: ينظر (89)

 .454، ص1،  المصدر نفسه (90)

 .197، ص11،  المصدر نفسه (91)

 .238، ص13،  المصدر نفسه: ينظر (92)

 (. 5-1)3راجع: التوراة: سفر التكوين/  (93)

هو مزرد  ن ضرار  ن حرملة المانني الذ يانيّ الغطفانيّ، أدرك الإسلام في كبره وأسلم، وله صحبة، توفي في السنة العاشَرة  (94)
 .212، ص7،  الأعلام: الزركلي، ينظرمن الهجرة. 

نظم  . وهذا الشــــاعر مخضــــرم، ولم يشــــر المحق  إلى نمن101، ص68-67، البيتين: 17قصــــيدة  المفضَََليّات الضــــبيّ،  (95)
الشــــاعر للقصــــيدة، لكنّ مواضــــيع القصــــيدة من نســــيب وفخر ومفاخرة ترجّه احتمال نظمها في الجاهليّة  الله أعلم. وجاء في 
شَـــرح الأ يات في هامْ الصـــفحة ذاتها: "الســـلوقيّة: كلاب تنســـب إلى ســـلوق، قرية باليمن. عائل: من عال يعيل: افتقر، أو 

 من عال يعول: كثر  ياله."

 . 433، ص6،  (2، )طه1424،  يروت، دار الكتب العلميّة، الليوان م(،868ه/255)ت   ن بحر الجاحظعمرو  (96)

ومن المراجع التي تحدثت عن شَــــــــياطين الشــــــــعراء مقدمة القرشَــــــــيّ في م لفه المعروف جمهرة أشَــــــــعار العرب، إذ  وّب لهذا  (97)
 كتاب الحيوان للجاحظ، وغيرهما من المصادر.  الموضوع بعنوان: "ما حفظ عن الجنّ من الشعر"، وكذلك ما جاء في

ســويد  ن أ ي كاهل  ن حارثة  ن حســل، الذ يانيّ الكناني اليشــكري، أ و ســعد، شَــاعر من مخضــرمي الجاهلية والإســلام، هو  (98)
 . 146، ص3،  الأعلام: الزركلي، ينظرم. 680توفي نحو 

 . 201، ص105 -100، أ يات: 40قصيدة  المفضليات الضبيّ،  (99)

 . 534، ص4،  لسان العربا ن منظور، : ينظر (100)

ثى ، فنقول إذا كان الم عن يَ رجلا بأنّه  بقريّ وللأنهموإلى اليوم نســـــــــــتخدم هذه المفردة للتعبير عن قدرات مميزة عند بعضـــــــــــ (101)
  بقريّةي 

 سب  التعريف به. (102)

 . 292، ص1،  13-12 يت: ، 2، قصيدة أشعار الشعراء الستة الجاهليينالشنتمري،  (103)

مَل  ع ان ف وع زَّاف: مُصوّ   (104) ر  ، و  مَل  لا  يُدَر ى م ا هُو  وَت  ف ي الرَّ زَفُ والع ز يفُ في اللغة كما جاء في معاجمها: ص  ، و الَع ر بُ توالع 
رَسُ أ صواتها.  : ج  نّ  نّ، وع ز يفُ الَج  لُ الع ز يف أ صوات الج   .244، ص9، ن العربلسا: ا ن منظور، ينظرت جَع 

وَت  الطَّرب.  (105) فَع الصـــــــــــــَّ ل بة ور  ب والج  : اللَّع  يك  ل ب التَّحَر  ج  معجم م(، 791ه/ 170)ت  : الخليل  ن أحمد الفراهيديينظروالزَّ
: ا ن منظور، ينظر. و 67، ص6،  ، )د. ط(، تحقي : مهدي المخزومي وإ راهيم الســــــــــــــامرائي، دار ومكتبة الهلالالعين
 . 302، ص11،  العربلسان 

هو ميمون  ن قيس  ن جندل، من  ني قيس  ن ثعلبة الوائلي، أحد أصــــحاب المعلقات، أدرك الإســــلام إلّا أنّه توفي قبل أن  (106)
  معجم الشعراء: المرنباني، ينظر، توفي في العام السابع من الهجرة. يسلم، وقد حُفظ من شَعره قصيدة في مدح النبيّ 

 .342-341، ص7،  الأعلام: الزركلي، ينظر. و 401ص
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و"الزجل: الصــــوت العالي الرفيع". ا ن . 311، ص33، معلقة الأعشــــى،  يت: شَََرح المعلقات العشَََر المذهباتالتبريزي،  (107)
 .302، ص11،  لسان العربمنظور، 

أحمد شَاكر، م سسة الرسالة، ، تحقي : القرآنجامع البيان في تهويل م(، 923ه/310)ت  محمد  ن جرير الآملي الطبري  (108)
 .654، ص23،  (1)ط ،م2000

 ، سب  تخريجه. صلي  البخاري  (109)

ي ر ة ، و لا  غُول  »: قال: قال رســــول الله  روى مســــلم بســــنده من حديث جا ر  (110) ، صَََلي  مسَََلم مســــلم،«. لا  ع دَو ى، و لا  ط 
 (. 2222)107كتاب السلام، باب: لا عدوى، حديث رقم 

، )رقم أ وابه وأحاديثه: محمد ف اد فت  الباري شََرح صََلي  البخاري  م(،1449ه/852)ت  أحمد  ن علي  ن حجر: ينظر (111)
 .159، ص10،  5706باب الجذام، حديث رقم ، كتاب الطب، ، )د. ط(ه1379عبد الباقي(،  يروت، دار المعرفة، 

 


